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  לק"י
  

  נושאי השיעור:
"כל המתאבל על ירושלם זוכה ורואה בשמחתה", מדוע לא כתוב בלשון 'יזכה' 

  לעתיד, ומה באה לרבות המלה 'כל'. 
  מפני מה חרבה ירושלם? 

מדוע לא אמרו בלשון "כל המבזה תלמיד חכם אין לו רפואה למכתו",  דברי חז"ל
  . המבזה "כל" , ומהו ריבויבעניין זה ובכל כיוצא בזהיזה", יסוד גדול עבר "מי שב

  שיש בהם ביזוי תלמידי חכמים. עניינים הנראים כיצד מצינו בגמרא 
  מקור לפירוש 'כל המבזה תלמיד חכם' דהיינו ת"ח המבזה ת"ח אחר.

  עניין קרית שמע, ושזהו התיקון לאחד מהעוונות שגרמו לחרבן בית המקדש. 
מה בעניין מי קבע את בשכמל"ו, הבנת דברי מהרי"ץ בעץ חיים בעניין אמירת השל

בשכמל"ו, דברי ספר "מפי חכמים" בעניין מדוע בחר יעקב אבינו באותיות אלו 
  דוקא, וכיצד הדבר מתיישב עם הסימן "משה מוציא וכלב מכניס". 

לומר פסוק בעניין מאימתי זכו ישראל  בדברי חז"להשלמה בעניין יישוב הסתירה 
  בשכמל"ו, והתייחסות לתירוץ "מדרשים חלוקים". 

זיע"א ש"גנב" היינו "שמר", ופירוש המלה  בזיש"ש הרמהשלמה בעניין פירוש 
  "נטרית" שבתרגום אונקלוס. 

השלמה בעניין "פתח גנובה", דברי בעל מקנה אברהם, והשלמת פירוש מרן 
  שליט"א בעניין זה.
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  כל הזכיות שמורות

  יוצ"ל ע"י מוסדות יד מהרי"ץ בני ברק
  050-4140741. נייד: 03-5358404טלפקס: 

   yad@maharitz.co.ilדוא"ל: 
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  339 -קול הלשוןמערכת ב מספר השיעור
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  השיעור מוקדש להצלחת 

  הי"ו.  איתי דהריבן הרב  יצחקהילד 

  יהי רצון שיגדלהו ה' יתברך לעבודתו וליראתו, 

  ו, ויפתח לבו לתלמוד תורת

  וימלא כל משאלות ליבו ולב הוריו לטובה, אכי"ר.
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ה ורואה בשמחתה", מדוע "כל המתאבל על ירושלם זוכ
לא כתוב בלשון 'יזכה' לעתיד, ומה באה לרבות המלה 

  'כל'.
כל , אומרת [דף ל' ע"ב]במסכת תענית  הגמרא

 , זוכה ורואה בשמחתה.המתאבל על ירושלם
ם וְגִילוּ  ,י'] ,[ישעיה ס"ו שנאמר לִַ מְחוּ אֶת יְרוּשָׁ שִׂ

ל אֹהֲבֶיהָ  הּ מָשׂוֹשׂ  ,בָהּ כָּ ישׂוּ אִתָּ ל  שִׂ כָּ
לִים עָלֶיהָ  תְאַבְּ , הם 'ימי בין . הימים האלההַמִּ

ין  המצרים', עליהם נאמר יגוּהָ בֵּ ִ ל רדְֹפֶיהָ הִשּׂ כָּ
צָרִים ועד  ,משבעה עשר בתמוז .ג'] ,[איכה א' הַמְּ

כ"א ימי הם  לסיומם בתשעה באב, אלו
אם כי  ר נקבעו על ידי חז"ל.שא ,אבילות

נישואין  סורלא קבעו אי ,מדינא דתלמודא
בכל זאת נהגו , אבל וכו' ולא איסור תספורת

, כיון בימים אלו במשך הדורות הרבה חומרות
לָה קָיִץ וַאֲנַחְנוּ לוֹא  כי שראו עָבַר קָצִיר כָּ

עְנוּ  רק עם ו נלכן לא נשאר, כ'] ,[ירמיה ח' נוֹשָׁ
יה בדורות ההם, כיון שהמה  ,דינא דתלמודא

 ].יונה א' י"ג[ ר עֲלֵיהֶםהַיָּם הוֹלֵךְ וְסֹעֵ  "רהשבעו
מפני גם צרות החרבן, אלא  רק בגלללא 

קיבלו על הם לכן  הצרות שבכל דור ודור.
מנהג ישראל תורה ו'עצמם חומרות ומנהגים, 

  . 'הוא
  

, מה הפירוש שואליםמפרשים  הכמש ראיתי
צריך היה לכאורה  'זוכה ורואה' בשמחתה?

כתוב, 'יזכה ויראה' בשמחתה. בלשון להיות 
מתרצים, ובלשון הווה?  דיברומדוע עתיד. 

אדם מתאבל כאשר שיון זה נכון, כהדיוק הש
הרי שמחה ונחמה. שישנה כבר  ,על ירושלם

גזירה על המת שישתכח מן בכגון דא מצינו 
[עיין ברכות דף נ"ח  הלב לאחר שנים עשר חודש

אינו שוכח את כיון שהיהודי ו ,ע"ב]
  והשמחה. נחמה הזוהי כבר א"כ בית־המקדש, 

כ"כ, צריך  קושיאזוהי אם אעיקרא יודע  אינני
בכל  זהו סגנון חז"לכמדומני ש לעיין בדבר, כי

עניינים הדומים לזה בלשון הווה, ממש כמו 
זה לא מיוחד רק לכך. , 'זוכה ורואה'. בנ"ד

 זהעצם כי ודאי נכון, הרעיון ב ,אבל בכל אופן
, אכן מתאבלאם היהודי שחושבים על החרבן, 

אלא  ינו מחכה שימי הצער האלה יעברו,א
אבילות הולכת . והרי הומצטער תאבלמשהוא 

ומתחזקת, ראשית שלושת השבועות, 
שבוע שחל בו תשעה בר"ח אב, ומואחר־כך 

ערב תשעה באב, בסעודה המפסקת שבובאב, 
עד  ,הולך ומחמיר תשעה באב עצמו, הדברו

יושב למצב שהוא ח"ו כאדם המגיע הוא ש
  ו. ומתו לפני

ו הפירוש צריך לדייק, מהמה שבודאי  אבל
 לרבות 'כל' המתאבל על ירושלם? מה באה

  ? המלה 'כל'
ישנם  אבילות.כמה וכמה דרגות ב ישנם

כל השנה מתאבלים על צדיקים יסודי עולם, ש
בוכים וממררים , קמים בחצות לילה ירושלם.

שלכל הפחות  ,. וישנם אנשיםחרבןעל ה
יקון חצות, וישנם עושים תהם אלה הבימים 

בחצות היום וכדו'. כל גם העושים תיקון חצות 
חרבן. אבל מרגיש את ההוא איך שכפי אחד 
, אומרים, הם שהלכו לכיוון השניאנשים, ישנם 

אלה, ואי אפשר שאדם האיננו בדרגות  אנו
אינו , כאשר יתאבל בצורה "מלאכותית"

  . חרבןמרגיש את צער ה
על בלימה,  עומד, הזהו דבר ממש דק אמנם

בדרך ספרים כמה בכיון שבכל זאת כותבים 
עליו , חרבןמי שאינו בוכה על הכי מליצה, 

שאינו  ,על עצמו, שהוא במצב כזה לבכות
 ומה חסר לנו. חרבן, מה איבדנומבין מהו ה

שאנו  שיבכה על ירידתו ושפלותו. על כך
שאיננו מרגישים את הצער,  ה,כאלבמצבים 

כנראה התאבל. אבל ואיננו מבינים שצריך ל
לשלב השני. כי להגיע  , בכדישלברק זהו 

הוא אולי כשירגיש בחסרונו, בסופו של־דבר 
גם אם כי  ,אמנםונראה יתאבל על ירושלם. 

בשלב ראשון בצורה זאת נעשה 
החיצוניות משפיעה על אבל "מלאכותית", 

  הפנימיות. 
שחז"ל חייבו לעשותם. תיקון  ,דבריםישנם 
אך אין זו הלכה. חייבו לומר, לא  , חז"לחצות

  שזהו דבר רצוי וראוי.ודאי ב
מי גם דהיינו, , המתאבל ''כל נאמר לכן

יזכה ויראה  ,את ההלכהרק מקיים ושעושה 
כל מקום בשמחתה. כל קהילה לפי מנהגיה, 

גם אם אינו דין,  ,מחייב דברהלפי מנהגו. ו
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נקרא זה . הוא בתורת מנהג ישראל תורה
לא עשה הוא אמנם  '.מתאבל על ירושלם'

לא ניכר כ"כ הצער, , יותר דברים גדולים
והו"א שחס ושלום הוא לא יזכה, הלכך קמ"ל 

שישו נאמר "בכלל ה גם זה 'כל', לומר כי
כנלע"ד . עליה" המתאבלים 'כל'אתה משוש 

  בס"ד.

  
  מפני מה חרבה ירושלם? 

, אומרת [דף קי"ט ע"ב]שבת  במסכתהגמרא 
לא חרבה  ,אמר אביימפני מה חרבה ירושלם? 

 ללו בה את השבתיירושלם אלא בשביל שח
אלא  ,אמר רבי אבהו, לא חרבה ירושלם .וכו'

טלו קרית שמע שחרית וערבית יבשביל שב
 ,לא חרבה ירושלם ,אמר רב המנונא .וכו'

בית ־אלא בשביל שביטלו בה תינוקות של
 ידועה.הזאת הגמרא כי  בכך,. לא נאריך רבן

במאמרים  שצריכים להבין הרבה דבריםישנם ו
 רק על נקודה אחת.כעת נעמוד , אבל הללו

ראיות מפסוקים הם , מביאים על כל ענייןו
אלא  ,לא חרבה ירושלם ,אמר עולאשונים. 

 .מפני שלא היה להם בושת פנים זה מזה
אלא  ,לא חרבה ירושלם ,אמר רבי יצחק

אמר רב אין כבוד.  .בשביל שהושוו קטן וגדול
ר שמעון בר "ש בר אבא א"רעמרם בריה ד

אלא  ,לא חרבה ירושלם ,ר חנינא"אבא א
רואים  דהיינו,. בשביל שלא הוכיחו זה את זה

נשארים ושותקים,  ,עושים עבירותהאנשים 
 ,םלא חרבה ירושל ,יהודה מר רבאאדישים. 

למידי חכמים, אלא בשביל שביזו בה ת
הְיוּ מַלְעִבִ  "ז]ט ו"ל 'דברי הימים ב[שנאמר  ים וַיִּ

מַלְאֲכֵי הָאֱלֹ  עִים ד'בְּ עְתְּ בָרָיו ומִּתַּ ים וּבוֹזִים דְּ
נְבִאָיו עַמּוֹ עַד לְאֵין  י"יעַד עֲלוֹת חֲמַת  ,בִּ בְּ
א אמר רב יהודה  '?עד לאין מרפא'מאי  .מַרְפֵּ

אין לו  ,כמיםחלמידי כל המבזה ת ,אמר רב
  .רפואה למכתו

  
 אן דעות שונות, מדוע חרבה ירושלם.כ נמצאו

אלא  ,לא חרבה ירושלם ,אחד אומר כל
  בשביל דבר זה. 

להבין, מה דעת כל אחד כלפי צריך  לכאורהו
הרי הגמרא במסכת ועוד, ש הדעות האחרות?

מקדש ראשון מפני  ,אומרת[דף ט' ע"ב] יומא 
בודה ע ,מפני ג' דברים שהיו בו ?מה חרב

 ,מקדש שני .ושפיכות דמים ,וגלוי עריות ,רהז
 ,רה ובמצות וגמילות חסדיםשהיו עוסקין בתו

 .מפני שהיתה בו שנאת חנם ?מפני מה חרב
  לא כתוב?דבר ה בגמראכאן קשה, מדוע ו
  

כאן  שיש ,יש לומרלגבי 'שנאת חנם'  אולי
דהיינו 'שלא הוכיחו זה קרוב אליו. דומה,  דבר

הסיבה שלא הוכיחו זה את את זה'. כלומר, 
אם אדם גם תה שנאה ביניהם. מפני שהי זה,
אדם בינו לבין הש כיון ,צה להוכיח את השנירו
אינו יכול ממילא , רח"ל שני ישנה שנאהה

לא יקבל את התוכחה, והוא  מאחרלהוכיחו, 
כמו כן, חשבונות. וישם למוכיח שיודע הוא כי 

דבר האחרון שאמר רבי לקצת זה דומה 
אבל 'ביזו בה תלמידי חכמים'. על שיהודה, 

' דלעיל שנאת חנם היה בבית שני, ובגמ
מדובר על בית ראשון, שהרי מביאים ראיות 

  מפסוקים שבנביאים.
  

היא, כי כולם הכוונה ש נראהאופן, בכל 
ודבריהם אמת.  ,אמתהם  החכמיםכל  צודקים.

ב' שבת, א' מנו כאן שבע עבירות, ינהרי 
ד' ביטול תינוקות של־בית רבן, ג' קרית שמע, 

הושוו גדול ה' יתה להם בושת פנים, לא ה
ז' ביזו בה לא הוכיחו זה את זה, ו' קטן, ו

[ויקרא פרדס יוסף תלמידי חכמים. אומר בעל 

זוהי כוונת תרגום יונתן בן עוזיאל. ש ,י"ח] ,כ"ו
וחס ליונתן בן המיעה"ת ישנו תרגום הרי 

הוא תירגם רק כי אינו שלו, עוזיאל, אבל זה 
כמבואר במסכת מגילה דף ג'  את הנביאים,

זהו תרגום בעצם שמו, אולם זה נקרא על ע"א. 
תרגום של ישנן שתי נוסחאות ירושלמי. 
כתוב ת"י בראשי תיבות, היה ירושלמי, 

תרגום יונתן,  זהושהמדפיסים ובטעות חשבו 
  בנוסחא קצת שונה. ,זהו תרגום ירושלמי אבל
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 ,י"ח] ,[ויקרא כ"ו אומר בפרשת בחקותי הפסוק
בַע עַ  רָה אֶתְכֶם שֶׁ י לְיַסְּ  .ל חַטּאֹתֵיכֶםוְיָסַפְתִּ

על שבע עבירן דחטיתון  ,אומר התרגום
חרבה  ,רות הללויעבהעל שבע כלומר,  קדמי.

לא חרבה 'מה שכל אחד אומר ירושלם. ו
הכוונה כפי  ,'ירושלם אלא בשביל דבר זה

מספיקה היא  הלבד סיבהכל ש, הנראה לענ"ד
כל זמן שלא אבל  להחריב את ירושלם.בכדי 

מובא . היא לא נחרבה, ביזו תלמידי חכמים
עשיר שחיתן את למשל למה הדבר דומה, 

עני, אבל העני לא נהג כבוד אדם בתו עם 
 שהעניהעשיר ראה ר שאכהעשיר.  בחמיו

אותו אבל ל הוא רצה להענישו. ,מתחצף אליו
כל פעם בתלמיד חכם, ושהוא עני היה קרוב 

תלמיד חכם היה ה ,ביניהםשהיה סכסוך 
, מרואהיה והעשיר  .מתערב ומלמד עליו זכות

שש היה כך ושלוש.  ופעמיים,פעם, מחול לך. 
העני החתן  ,בפעם השביעיתאבל פעמים. 

לקרובו התלמיד חכם, אפילו כבר התחצף 
אם הוא מתחצף  ,אמר העשירביזה אותו. 

תמיד שמגן עליו זה לקרובו התלמיד חכם, 
 וןאין לי בעיא, כי א"כ כעתומלמד עליו זכות, 

, יותר לא ילמד עליו זכותהתלמיד חכם ש
, 'שבע על עכשיו נעניש אותו על הכלממילא 

על חטא כבר אכן  חטאתיכם'. ה"ה בנ"ד,
אחד היה צריך להחריב את ירושלם, אבל 

ופו של־דבר עשו אתם נדחה ונדחה, ובס הדבר
'לא הוא על ששי הדבר הש חשבון על הכל.

הוכיחו זה את זה', זוהי שנאת חנם, והדבר 
, על ש'ביזו בה תלמידי אחרון הואהשביעי וה

ואם כבר מבזים תלמידי חכמים, כבר  חכמים'.
לא איכפת להם מגדולי הדור, הציבור לא 

, אין מי שיגן על הדורא"כ מתייחס אליהם, 
הדרך  ממילאאינם מתפללים עליהם, הת"ח 

  פתוחה והם נענשים על הכל.
  
  
  

"כל המבזה תלמיד חכם אין לו רפואה  דברי חז"ל
מדוע לא אמרו בלשון עבר "מי שביזה", יסוד ", למכתו

  . המבזה "כל" , ומהו ריבויבעניין זה ובכל כיוצא בזהגדול 

תלמידי חכמים אין  ההמבז 'כל ,הוא הלשון
   רפואה למכתו'.

  
זה ובכל כיוצא בזה,  לענ"ד כלל בדבר נראה

מדובר , שאין השמדברים חז"ל בלשון הווה
לומר  ל.רח" ,אדם שביזה פעם אחת ת"חב

אין רפואה  ,פעם אחתת"ח שמי שביזה 
 . דיברנו פעםזהו דבר חמור מאד ,למכתו

וביארנו  ,על נושא זה שיעור מוצש"ק ויגש ה'תשע"ג][
 'המבזה 'כללענייננו, אבל נקודות אחרות. 

רק ביזה הוא לא שאדם הרגיל לבזות,  היינו,
להרבה גדול פעם אחת. חושבני שזהו יסוד 

, ויש הזאתלשון הב כעין שכתו , היכןמקומות
ודאי שאפי'  ליסוד זה כמה וכמה ראיות.

לבזות פעם אחת זה איסור גדול, אך לא ע"ז 
אמרו שאין רפואה למכתו. לכן לא כתוב כל 

  מי "שביזה".
כמה פעמים צריך בבירור יודע  אינניאמנם 

מי שרגיל ללבזות, אולי שלוש פעמים, או 
  בזה. 

  
[דף נ"ח  , הגמרא במסכת בבא מציעאלמשל

 ,כל המלבין פני חבירו ברביםאומרת, ע"ב] 
וכי אדם שבייש את  .לעולם הבאאין לו חלק 
אין לו חלק כבר ם פעם אחת, חבירו ברבי

, אדם היינו המלבין' 'כללעולם הבא? אלא 
לכן לא כתוב כל "מי  רגיל בעבירה זו.ה

  שהלבין".
  

[הלכות תשובה  רמב"םדברי המפורש ב ,זה יסוד

חיבור צריכים לדעת, כי ב ."ד]יל' פ"ג ה
להבין את  עלינו להתבונן בכדי ,הרמב"ם

הרמב"ם הבליע כיצד החידושים שיש בו, 
כי כשמדייקים רואים בלשונו הזהב, דברים 

 אם בתוך דבריו. הוא כלל דברים גדוליםאיך 
מתוך הבנתו.  לכך, אםמתוך שהיה לו ראיות 

הרמב"ם כותב  צריכים לפתוח את העיניים. רק
 ןכי פל עף וא ,יש עבירות קלות מאלו כך,

אין להם חלק  ,שהרגיל בהן ,אמרו חכמים
זהר יוכדי הן להתרחק מהן ולה ,לם הבאלעו

והקורא  ,המכנה שם לחבירו ,בהן. ואלו הן
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 ,והמלבין פני חבירו ברבים ,לחבירו בכינויו
והמבזה תלמידי  ,והמתכבד בקלון חבירו

ב"ם הקדים הרמ .וכו' והמבזה רבותיו ,חכמים
  רגיל בהם'., שהמדובר במי 'שלנו

  
מהקהל: הרמב"ם לא הזכיר דין  שאלה

בחפץ חיים משמע שאין אילו המוציא שם רע, ו
  לו חלק לעולם הבא?

הרמב"ם לא מזכיר אם מרן שליט"א:  תשובת
עניין הוצאת שם כי ביתכן 'מוציא שם רע', 

תקנה, כיון לו פעם אחת כבר אין רע, אפי' ב
 שהוא דבר שקר, השם רע,ידו  עלרסם שהתפ

לא אפילו הנפגע דהיינו ולכן אין לו מחילה, 
, מצד הלשוןהיא אם שאלתך חייב למחול לו. 
זה משמע ש'המוציא שם רע' כי ממה שאמרו 

אלא פעמים רבות כמו פעם אחת, אינו 
שאמרנו לגבי 'המבזה' ת"ח, 'המלבין' פני 

כך, היא אולי המציאות אכן חבירו ברבים, 
רק  ,אומר דבר גנאי על חבירור האדם שאשכ

הדבר אז חוזר עליו כמה פעמים, הוא כאשר 
אז מתקבלים הדברים בציבור, מתפרסם, 

בא הוא שכאפילו  וכבר קשה לתקן זאת.
את  וששמע הרי יש רביםומבקש מחילה, 

על אחרי כן הוא התחרט ש ושמעילא והגנאי 
  לכן אינו חייב למחול לו מצד הדין.כך, 

  
כמה וכמה מקומות כאלה. אמנם  מצינו

הוא שהמדובר דבר אחד, כתוב  מצאתי
אינני לפום רהטא אבל 'אפילו פעם אחת', 

בספר דרך הדבר מובא ראייתו.  ייודע מה
המהלך , בעניין [פרשת ואתחנן, דף תק"ו]שיחה 

מפסיק ממשנתו ואומר, מה בדרך ושונה ו
מה נאה ניר זה, כאילו מתחייב  ,זה נאה אילן

המדובר תב שם שוכא וה .מ"ז] ,[אבות פ"ג בנפשו
 אפילו בפעם אחת. אינני יודע מה המקור,

  צריך עיון. הדבר ו
אמן יהא 'כל העונה זו, כגון  לשוןישנה עוד 

קורעין לו גזר  ,בכל כחו 'שמיה רבא מברך
[שבת קי"ט ע"ב, תיקוני זוהר  של שבעים שנה דינו

פעם אחת רק וכי אם אדם ענה  .דף ס"ג ע"א]
קורעים 'כבר בכל כוחו,  ,מן יהא שמיה רבאא

שהוא היינו, בלשון הווה ? אלא 'כל העונה' 'לו
  זאת עומדת לו. הזכות עונה הרבה פעמים, ה

החיד"א בספר מיישב , לכךהמתאימה  בדרך
סתירה בין שתי גמרות. הגמרא  ,פתח עיניים

וזוהי תוספתא אומרת, [דף ג' ע"ב] במסכת חגיגה 
מי  ?איזהו שוטה, א ה"ג][פ" במסכת תרומות

הרי ישנם דינים בחרש 'שוטה' נחשב שוטה? 
והלן בבית  ,היוצא יחידי בלילה וקטן.

והמאבד מה  ,והמקרע את כסותו ,הקברות
 גמרא במסכת פסחיםמאידך, השנותנים לו. 

 ביוה רבי יוסי בריצ, אומרת [דף קי"ב ע"ב]
לא  ,אל תצא יחידי בלילה ,יהודה את רבי

מפני  .ות ולא בלילי שבתותבלילי רביעי
ושמונה עשרה רבוא  ,שאגרת בת מחלת היא

וכל אחד ואחד יש  ,של מלאכי חבלה יוצאין
טורי שואל בעל  .לו רשות לחבל בפני עצמו

'אל תצא יחידי  ממה שאמרו, [חגיגה שם]אבן 
בלילי לא בלילי רביעיות ובלילה, לא 

לילות אין בעיא. ה, משמע שבשאר 'שבתות
היוצא יחידי 'ש ,כת חגיגה אמרובמסאילו ו

 כיצדמשמע כל לילה. הוא שוטה.  'בלילה
  יתיישבו שני הדברים הללו? 

, מה שכתוב [פתח עיניים חגיגה שם]החיד"א  אומר
היוצא יחידי בלילה', פירושו  ,'איזהו שוטה

פעם רק צא הוא י, ולא שבכך שהוא רגיל
'הלן בבית ו'היוצא יחידי בלילה'  פעמיים.

המדובר שהוא עושה זאת  וכו', ,הקברות'
יכול הרי רואים שהוא שוטה. פעמים רבות, 

הוא לן בבית הקברות אדם קרה מקרה ולש
 , מהסיבה, כמו המעשה באותו חסיד מאיזו

אדם לאו ש ,[דף י"ח ע"ב] שמובא במסכת ברכות
יצא יחידי בלילה, הוא דחוף ואיזה משהו היה 

לא ה לו נחיצות לדבר מסויים, אבל תהי
מסכת הגמרא בושוטה.  נחשב כך הואבשביל 

', אל תצא יחידי בלילה'פסחים מדברת, 
לילי רביעיות משמע אפילו פעם אחת, כי 

פעם בזוהי סכנה לאדם אפילו ולילי שבתות 
אדם נחוץ לו האם  ,לילותהבשאר . אבל אחת

כך הוא בשביל  ולאק, , אינו ניזויוצאהוא ו
 ,דם יצאאהש ,להיות סיבה היכול שוטה. נקרא

  אינו נורא. זה ו
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ון הלשון שסגנ ,ראיה למה שאנו אומרים זוהי
פעמים רבות. בהיינו שאומרים 'היוצא' 'הלן', 

מי שיעבור ויבדוק נושא  ,על פי זהשחושבני 
תירוץ להרבה קושיות לו הדבר זה, יהיה 
  בכל הש"ס.בעניינים ש

  
  

שיש בהם ביזוי עניינים הנראים כיצד מצינו בגמרא 
  חכמים. תלמידי 

הרב שני לוחות , שאומר נוסף חשוב יסוד
הברית. הרי אסור לבזות תלמידי חכמים, א"כ 

 , שביזו גדולי ישראל?היאך מצאנו בש"ס
שאם לא היה כתוב  ,דבריםעליהם כתבו 

כגון, . מהם לא היינו יודעים ,אותם בגמרא
אומרת על [דף כ"ג ע"א] הגמרא במסכת כתובות 

תירה מכך אומרת י , שבנותיו נשבו.שמואל
על בנות רב  [דף מ"ה ע"א]טין הגמרא במסכת ג

כתוב עליהם  הן עסקו בכישוף, ולבסוףש ,נחמן
היו  בנותיו של רב נחמן דברים יותר גרועים.

על בוחשות את הקדרה הרותחת ביד, הסתכל 
הן, כיצד  רב עיליש, וחשב איזה צדקניות כך

הוא עד שבסופו של־דבר  לא נכווה להן היד?
 כאשר התברר לוכישוף, זה היה בדרך ש ,יןהב

חז"ל ביזו  , כיצדעליהם דברים מגונים. אם־כן
    ב נחמן, וכתבו זאת בספרים לדורות?את ר

  
אומר  קושיא חזקה. אך גם התירוץ 'חזק'. זוהי

[בתורה שבעל פה, כלל 'פה קדוש' דף י"ד  כך השל"ה

לכאורה יש בתלמוד עוד  ,]לפני דף ת"ט ע"ב, נ"ר ע"ב 
מביא א וה קושיא היותר חזקה, והיא זאת,

הנה הזהיר לספר מגנות בהמה מאמר אחר, 
ובתלמוד ביש מקומות מספר בגנות  טהורה,

כגון בנתיה  גדולי האמוראים,עמודי עולם, 
דמר שמואל דאישתביין וכו', ובנתיה דרב 

יוצא נחמן דהוי מבחשי קדירה בכשפים, וכ
ים. הקדוש באלה שלא לכבוד הוא לאבותיהם

חז"ל רצו ש כיוןנגיד, אולי  ואיך יוזכר שמן?
מצאו צורך ללמוד מכך לספר את הסיפור, 

 ,היו אומרים 'אחד החכמים'א"כ איזה דברים. 
להזכיר ולמה צריכים לומר  מבלי להזכיר שמו.

   ?בפירוש את שמו

כי באמת ובצדק  ,אבל דע ,השל"ה מתרץ
כי לא לפני חכמי התלמוד חנף יבוא,  נכתב,

 , שבאו בנותיהםהיה איזה עוון על אביהםכי 
תם תמיד שלא הוכיחו או ,דהיינו לכלל זה.

יו של אם בנות בתוכחת מוסר, וכיוצא בזה.
 רב נחמן היו כאלה, כנראה היתה לו איזו

ולא דאג  שהוא לא חינך אותם, בכך אשמה
כנראה יש  להם, וכן לגבי שמואל. דהיינו,

כדי איזה עוון לאבא, ולכן כתבו זאת, ב
בכדי  ,ביזו אותו לו כפרה על עוונו.היה שת

יה זך ונקי, כיון שדיברו יההוא שבעולם הבא 
, גם הגדולים '.משוא פנים'בתורה  איןבגנותו. 

אולי אפילו  ,היה להם איזה דבר קטנטןאם 
 לכךלא היינו מייחסים שאיננו יודעים, 

לכן חשיבות, אבל הם אמת ודבריהם אמת, 
מוסיף  והשל"ה בר.הם לא הסתירו שום ד

להיות נכתב  ,והיה זה על צד העונשאומר, ו
ו דבר זהשמה אתה אומר,  דבר זה בתלמוד,

לא שייך  ,ודבר שהוא מצד העונש גנאי?
, , כי זה הדין שלו'אל תספר בגנותו'לומר 

אינו  , זהואדרבה לספר בגנותו שלו בדבר זה.
כמו שמעשים  כך צריך לעשות.אלא  ,היתר

ועושים הכרזה  ,ת־דין פוסקיםהבי ,בכל יום
מישהו ר שאכדברי גנות הוא?  .על אדם אחד

ים עליו פסק דין, הבית־דין מוציא ,עושה בעיות
ומגנים  ,אדם זה אינו בסדרשעושים הכרזות 

   שהדין נותן ליענש בכך. משוםאותו. 
  

. מאריך בזה, ומביא עוד דבר חידוש השל"ה
 ,המדברדור  ,[סנהדרין דף ק"י ע"ב] בגמרא כתוב

מהרי"ץ רח"ל.  אין להם חלק לעולם הבא,
ח"ב סדר [ עץ חייםספר זה בעניין מעיר בכבר 

דבר הש ,]שמח"ת דף צ' ע"ב, ד"ה והשיב ענפים שרשים
מביא פירוש מפליא שם שוטו. השל"ה אינו כפ

שאין להם צורך לעולם , היא מאד, הכוונה
שאינם  ,הם במדרגות כאלהדהיינו,  הבא.

כמו שאנחנו. לעולם הבא, צריכים להגיע 
לא יזכו לעוה"ב. הם ח"ו ו שפירושלם אין וא

אדרבה, אין למעלה ממעלתם של דור 
בכדי  ',עולם הבא'ו צריכים חנאנהמדבר. 

הכירו את  ,הם אבללהכיר את הקב"ה, 
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רבי מה שו מבלי להגיע לעוה"ב.הקב"ה 
שמובן עקיבא אמר זאת בצורה לא יפה, 

היה להם יל שיבבשזאת כאילו הדבר גנאי, 
ה שבק ,[שם]לכן הגמרא אומרת  הדבר לכפרה.

לא ניכנס לנושא זה,  .רבי עקיבא לחסידותיה
  בפני עצמו. עניין כיון שזהו

חרבן שגרמו לאם אלו החטאים בכל אופן, 
מה צריך את מבינים א"כ אנו בית־המקדש, 

  לתקן.
  

מקור לפירוש 'כל המבזה תלמיד חכם' דהיינו ת"ח 
  .המבזה ת"ח אחר

מה הפירוש,  ]מוצש"ק ויגש ה'תשע"ג[ בזמנו דיברנו
 , מה בא לרבות"המבזה תלמידי חכמים כל"

הדבר בא לומר, שאפילו שבס"ד פירשנו 'כל'? 
  . אחר כםחתלמיד חכם לא יבזה תלמיד 

  
על עין  ,גדה"ספר "אוצרות האהכעת  יצא

שאמרנו תירוץ את המביאים ראיתי שויעקב, 
בפרשת בחקותי  ,בס"ד, בשם ספר פרדס יוסף

, אסור לו לבזות ת"ח אפילו ת"ח וז"ל,, [שם]
את הבאנו בזמנו א"כ ברוך שכיוונתי.  חבירו.

את לרבות  שהדבר בא ,פירוש ספר בן יהוידע
אמרתי לם וא אפילו ברמז.ת"ח מי שמבזה 

שיוצא  וןפירוש אחר, כישהשנראה לי בזמנו, 
על  תחוזרהמלה 'כל' אינה  , כידבריופי ל

 . לכן ביארנואלא על הביזיון ,מבזהההאיש 
ת"ח את לבזות לת"ח  אסורש, באופן אחר

שהוא  הדבר נובע מכךגם אם  חבירו. כמו־כן
ב השני חולק על שהר כשרואה וא ,בן תורה

  מבזה אותו. הוא ו, לכן רב
  

 ,ולצערינו הוא בעוכרינו. "ר,הזה, בעו דבר
, . ישנם אנשיםבעניין זה צריך הרבה תיקון

הפלא ופלא. הדבר  סקים מלדבר.שאינם פו
כנראה יצר הרע נותן להם הרבה כוחות, 

כל  רבים. אבל עלינו לזכור,מדומים  היתריםו
כאילו נחרבה  ,מי שלא נבנתה ירושלם בימיו

סיבה  תההיאת וז ,[עיין ירושלמי יומא א' א']בימיו 
  בית־המקדש. ןברחל

  

ו עניין קרית שמע, ושזהו התיקון לאחד מהעוונות שגרמ
לחרבן בית המקדש. השלמה בעניין מי קבע את 

בשכמל"ו, הבנת דברי מהרי"ץ בעץ חיים בעניין אמירת 
בשכמל"ו, דברי ספר "מפי חכמים" בעניין מדוע בחר 
עם יעקב אבינו באותיות אלו דוקא, וכיצד הדבר מתיישב 

   הסימן "משה מוציא וכלב מכניס".
הוא  ,לתקןלנו שיש הנוספים העניינים  אחד

חיזוק האמונה, וקבלת עול  עניין 'קרית שמע'.
  מלכות שמים.

 ,[בראשית מ"ויעקב אבינו פגש את יוסף  אשרכ

ארָיו עוֹד נאמר, ,כ"ט] מדוע כתוב  .וַיֵּבְךְּ עַל צַוָּ
על בכה  , שהואאלא 'צואריו', בלשון רבים?

בית ועל  ,ראשוןהמקדש השתים, על בית 
ית את קראז קרא הוא שני. ולמה המקדש ה

ירושלם לחרבן העונות מאחד ש שמע? כיון
יטלו קרית שמע שחרית 'בהיה מפני ש

ימֵי בַבֹּקֶר  וערבית'. כמו שנאמר, כִּ הוֹי מַשְׁ
ף יַיִן יַדְלִיקֵם שֶׁ כָר יִרְדּפֹוּ מְאַחֲרֵי בַנֶּ  ,[ישעיה ה' שֵׁ

קרית לא קראו ערב, וב דהיינו בבוקר, י"א]
לִי .שמע י מִבְּ לָה עַמִּ . [שם פסוק י"ג] דָעַת לָכֵן גָּ
  קרית שמע.  ,אחד התיקונים הואא"כ 

  
בשיעור הקודם, לתרץ את הסתירה  דיברנו

עקב אבינו קבע האם י ,שישנה בין המדרשים
 לאקבע זאת.  משה רבינושאו  ,מל"וכבשאת 

, רק נחדד ונוסיף שאמרתיאחזור על הדברים 
  נקודות. מספר עוד 

  
קדים אבכדי שהדברים יהיו ברורים,  אולם

כי , את לשון מהרי"ץ בענייןלפניכם אקרא ו
עץ חיים ח"א דף ב[ הוא מביא את יסודות נדון דידן

יאמר בשכמל"ו  ,אחר פסוק ראשון, ל"ה ע"ב]
 ,ע"א] ,[דף נ"ו בלחש, דאיתא בגמרא פסחים

דאמר רבי  מאי טעמא מוסיפינן בשכמל"ו?
נָיו וַיאֹּמֶ  ,שמעון בן פזי קְרָא יַעֲקבֹ אֶל בָּ ר וַיִּ

ש ח"ו שמא י ,אמר ,א'] ,[בראשית מ"טהֵאָסְפוּ 
) . 'במטתו'רא בכינויוק (מרן שליט"א טתיבמ

, או כאברהם שיצא ממנו ישמעאל ,פיסול
, 'שמע אמרו לו כיצחק שיצא ממנו עשיו?

 'שמע ישראל' י"י אחד'.אלד'ינו  ישראל י"י
 הם מדברים אל ישראל אביהם.אבינו, דהיינו, 

בך אלא אחד, כך אין יכשם שאין בל ,אמרו
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באותה שעה פתח יעקב  .בנו אלא אחדיבל
אבינו ואמר, 'ברוך שם כבוד מלכותו לעולם 

רָאֵל  ,וזהו אמרו פעם שנית ועד'. מְעוּ אֶל יִשְׂ וְשִׁ
 מאמר זה שהוא ,כלומר .[שם פסוק ב'] אֲבִיכֶם

וענו כולם  .בשכמל"ו, יהא קבלה בידכם
   .ואמרו כן

נֵי יַעֲקבֹהִקָּ  ,הפסוק אומר הרי מְעוּ בְּ  ,בְצוּ וְשִׁ
רָאֵל אֲבִיכֶםוְשִׁ  כתוב  מדוע .מְעוּ אֶל יִשְׂ

בפעם הראשונה הרי די  פעמיים 'ושמעו'?
כשהוא אומר  אלא'הקבצו ושמעו',  שאמר

היא  'שמיעה''ושמעו', המלה בפעם השנייה 
תקבלו  . דהיינו,כידוע מלשון קבלת דברים

הפסוק  רי 'שמע ישראל' אתעליכם לומר אח
יש לנו צוואה מהזקן, מיעקב  בשכמל"ו. א"כ

אבינו, מישראל סבא, שעם ישראל לדורי 
  את בשכמל"ו. דורות יאמר 

  
הגמרא  מהרי"ץ ומביא את לשון ממשיך

, הימרינ ?אמרי רבנן, היכי נעבידבפסחים, 
הא  ?הימרילא נ .משה רבינו הלא אמרהא 
שה רבינו, לא כתב זאת מהרי  .יעקב האמר

 נאמר,[דברים ו' ד'] פרשת ואתחנן ב בתורה.

רָאֵל י מַע יִשְׂ ולא כתוב , אֶחָד "יינוּ יד'אֱלֹ  "ישְׁ
זאת, אלא  לא אמררבינו משה  בשכמל"ו.

בעיא של "בל גם  בכךכנראה יש  .יעקב אבינו
אם  הדבר אינו כתוב בתורה.שהרי  ,תוסיף"

הוא לא משמע שזאת, משה רבינו לא אמר 
שיהיו אומרים אותו  התקינו רצה לומר. לכן,

  הרווחנו את הכל. ממילא , ובחשאי
  

בין בכדי להדברים,  בהמשך מוסיף מהרי"ץ
 יננואולמרות שלצערינו  את עומק העניין.

כהוויתן, אבל לאמיתתם מבינים את הדברים 
על  'לטעוםבכדי 'רק בכל אופן נקריא זאת, 

קצת. זאת הדבש, להבין מן קצה המטה מעט 
רגש יותר, עכשיו שהם בפרט שכעת הדבר מו

ימי בין המצרים, ובעוה"ר שכינתא בגלותא. 
הוא מביא שתי סיבות, מדוע משה רבינו לא 

 ומה שלא אמרו משה,? את בשכמל"ו אמר
מקום כנסת ישראל, דמפיה היה לפי שהיה ב

 ,מה שאין כן יעקב הוצרך לאמרו כותב.

להמשיך ברכה ורצון מלמעלה למטה, לפי 
זאת מהרי"ץ מביא . שנסתלקה ממנו שכינה

 כך אתטי, שמסביר אנקבשם רבינו מנחם ר
ויעקב כן  ,ההבדל, למה משה רבינו לא אמר

היה התשובה היא, כיון שמשה רבינו 'אמר? 
הוא במקום דהיינו במקום כנסת ישראל', 

ינו יכול לברך את השכינה א, ואם כן השכינה
 זוהי'מלכותו'  'ברוך שם כבוד מלכותו'. הרי

רבינו והי כנסת ישראל, ומשה השכינה, ז
היתה השכינה כי  ,מדבר בשמה. חז"ל אומרים

אינו יכול , א"כ משה רבינושל מדברת מגרונו 
כי הוא בעצמו מדבר  ,לברך את השכינה

, הסתלקה ממנו בשמה. אבל יעקב אבינו
זאת לכן הוא מברך את השכינה, השכינה, 

  . את בשכמל"ו אמראבינו רק יעקב ש הסיבה
  

(זה ר"ת כת"י  ובספר הרי"ץ ואומר,ממוסיף 
כתב בשם לבנת הספיר, כי טעם  )כתר יוסף

שאמרו יעקב, לפי שהיה יורד לגלות ושכינה 
ך להמשיך לה ברכה ולא יפסוק עמו, והוצר

יעקב אבינו יורד  כלומר, כעת השפע.
א"כ למצרים, וכיון שעכשיו השכינה בגלות, 

שכינה מהמדות ח"ו יהיה חסר שפע ל
צריך לברך היה לכן יעקב אבינו , העליונות

את השכינה. אבל משה רבינו לא היה צריך, 
ארץ, לא ומשה היה עולה מן הגלות אל ה

מרו, כי כבר כלולה במעלה היה צריך לא
בארבעים שנה של־מלכות, משה היה מאיר 
להם השמש והירח מקבלת בלי הפסק, 

דהיינו, השכינה היתה מלאה שפע,  עכ"ל.
ולהוסיף לכן אין צורך לברך אינה חסר כלום, 

בכדי  , רקקלים הסבריםאלו . כךברכה על לה 
ביניהם, ההבדל  וקצת את הכיוון, מה להבין

  עומק הדברים.ב
  

ואמרינן באלה  ואומר, מהרי"ץ ממשיך
למה  ,]אות ל"א [ואתחנן פרשה ב' הדברים רבה

ישראל אומרים בשכמל"ו בחשאי? בשעה 
 ,שעלה משה למרום גנבו מן המלאכים

יתו של־מלך, לבן בֵּ  ][משל .ולימדו לישראל
והיה רואה בגדים  ,תה לו בת בתולהשהי
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איך קצת קשה לי הלשון,  .נאים ולוקח לה
ו תּ 'בן בִּ  הכוונהמה שהוא מובא בע"ח, 

מהו הקשר? לכן נכד של־המלך? השל־מלך', 
אמנם  יתו'.'בן בֵּ  לתקן ולומרחושבני שצריך 

כתוב  , ואכןשל מהרי"ץ הסתכלתי בכתב־יד
אין נראה לענ"ד שאבל  בלי יו"ד. ',וֹ תּ 'בִּ 

יש לדבר ין יאיזה ענ כיהבת, של הכוונה לבן 
בן ביתו', , וצ"ל 'חסר יו"דעל הנכד? אלא ש

אנשים היוצאים ובאים בבית המאחד והכוונה ל
רואי 'יש להם רשות להיכנס ולצאת, המלך, ש
  '. פני המלך

ון כי פעם אחת נכנס לפלטרין של־מלך,
רשות להיכנס ולצאת בארמון  לאדם זה היהש

 איזה בגדיםיכל לקחת ממילא הוא המלך, 
 .וראה קוזמירון של־מטרונה שםשירצה. 

ראה בגד של  .פירוש, בגד נאה וחשוב
התחיל  .ובא ונתנו לבתו ,גנב אותו המלכה.

אותם  מצווה לה, כל הבגדים לבשי
אל  .גנוב הוא ,בפרהסיא, אבל קוזמירון זה

. אלא מן הדלת ולפנים ,שי אותותלב
כך אמר משה לישראל, כל המצוות  והנמשל,

 .בלתי מהקב"הישנתתי לכם, הוא ממה שק
הוא ממה  ,אבל השם הזה שאני נותן לכם

ששמעתי ממלאכי השרת, שבו הם משבחים 
ונטלתי אותו מהם, לכך תהיו  ,להקב"ה

 ,'שמע ישראל'וזהו  .אומרים אותו בחשאי
 ,חמש אותיות שניותסוק, כאן רמז בפ מובא

היינו מאמרם  '.עלה' ,סופי תיבות '.משה'
 ידו לישראל.הור ,כשעלה משה למרום ,ז"ל

רי"צ היינו, רי"צ ומ"ב.  כך מהרי"ץ מביא בשם
היינו, ספר מנחה מ"ב  ח נע"ג.ארבי יוסף צי

אומרים אותו  ,אבל ביום הכפורים. בלולה
בפרהסיא, לפי שהם כמלאכים לובשים 

ואין בהם  ,ולא אוכלים ולא שותיםלבנים, 
עוד משלו ממשיך מהרי"ץ,  לא חטא ולא עוון.

, לבת מלך שהריחה ציקי קדרה. רז"ל
תאמר, יש לה גנאי. לא תאמר, יש לה צער. 

ועיין  התחילו עבדיה מביאים לה בחשאי.
ובת"י  ,קאנטי פרשת ואתחנןבר פירוש המשל

  בתולעת יעקב.ספר היינו  ז"ל.

אינם כפשוטם. עמדנו בודאי  כן, הדברים אם
וכי  ,להסביר את העניין ,על נקודה אחתכבר 

איך אפשר להבין זאת?  נו 'גנב'?ח"ו משה רבי
מי שיראה בספר "מפי  הדבר,עומק באבל 

הסבר קצת יותר שם  ישנו[דף מ"א],  חכמים"
 אקרא לכם כמה שורותמורחב בעניין זה. 

משל לבת 'כדי לקבל מושגים. ב מדבריו,
, הם 'הריחה ציקי קדירה' ', היא השכינה.מלך

שאדם מתאווה  ,התבלין שבתבשיל הטוב
כידוע, השכינה נקראת 'בת לריחו הטוב. 

של רבינו שלום דיואן שירי הב מצוי מלך'.
כלה ' ','בת מלךב ותכהוא , שבזי נע"ג

'אדון הכל מחיה כל כגון מיוחדה', 'בת נדיב', 
הם ו יצו חסדו לבת נדיב חכמה', אל .נשמה

השכינה כש כיפירוש הדבר, כינויים לשכינה. 
שם עם שש ההרגישה שבני יעקב ייחדו את 

קצוות בפסוק, אז היתה מצטערת שלא 
נתייחדה גם היא בשש קצוות שלה, כי גם 

חתונים, כמו שהמלך גדול היא מלך בת
, ישנם בפסוק 'שמע ישראל'הרי  בעליונים.

 ,וכעת א"כ למלך כבר יש ייחוד. שש מלים.
זהו בשכמל"ו. , מלים שש לה יש ייחוד שלגם 

 תבשיל טובה', ציקי קדירהמריחה 'היא  א"כ
או מפני  היא מתביישת לבקש.חשוב, וו

לפי שגנאי הוא למלך לשאול הכבוד  ,הבושה
  וכו'.  היא כפופה תחת ידו,ש מטעםאו  בפיו,

  
, מי שירצה יעיין כתוב כך בדף מ"במכן  לאחר
הטה אזנך ה שורות, כמרק קורא אני  ,בפנים

משל לבת ' הנמרץ הזה.ושמע פירוש המשל 
של־אברהם אבינו בעל  וֹ תּ היא בִּ  ',מלך

ה  ,י"ד] ,[תהלים מ"הנאמר  ועליה ,החסד בודָּּ ל כְּ כָּ
נִימָה דהיינו,  , והיא דינה בת לאה.בַת מֶלֶךְ פְּ

אברהם אבינו נקרא מלך, שנאמר הרי 
וֵ  ,י"ז] ,[בראשית י"ד ה הוּא עֵמֶק אֶל עֵמֶק שָׁ

לֶךְ  ניצח את כל אברהם אבינו לאחר ש .הַמֶּ
מפני ששבו את לוט , בעניין עם לוטהמלכים, 

 ובסוף הוא התגבר על כולם, הם השתוואחיו. 
הו. הרימו אותו על הכסא לדבר אחד והמליכו

'. בת מלךזהו ' '.יחי אדוננו המלך' ואמרו
הריחה ציקי ' .דת החסדמהוא  ,אברהם אבינו
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של מהוא ו , הוא המובחר שבקדירה.'קדירה
לשאר ומשם  ,לשפע העליון היורד על הראש

מדותיו. והיא לא נזכרה בייחוד ההוא, כי אם 
אם כן היה רמז, דל"ת  באריכות הדל"ת.

היא כביכול  אז , אבל מה איתה?ארוכה
  וכו'.מצטערת שלא נתייחדה בכבוד שמים, 

  
מדוע יעקב  [בדף מ"א], לפני כן, שואלהוא 

'ברוך שם , ינו בחר דוקא את המלים הללואב
מהו השבח המיוחד  כבוד מלכותו לעולם ועד'?

כל אות  והוא אומר טעם מאד מעניין.זה? ב
דהיינו,  , מצטרפת ומתחברת עם שם ה'.כאן

י נאמר בי"ת,האות  מְרדֹוּ  "יאַךְ בַּ [במדבר  אַל תִּ

כָה לּוֹ שי"ן, האות  .ט'] ,י"ד כָּ רֵי הָעָם שֶׁ אַשְׁ
יאַ  רֵי הָעָם שֶׁ . ט"ו] ,[תהלים קמ"ד יוד'אֱלֹ  "ישְׁ

בלי מ ,'ד'יו'שי"י אל ,ואומר העולם טועה
אבל זאת  את האות אל"ף.לבטא להוסיף 

אל  אך בי"יפסוק 'אינו דומה לטעות. הדבר 
, כפי מוסיפין אל"ף אכן לא תמרדו', שבו
יכא"ף, האות . שנבאר לקמן ינוּ ד'אֱלֹ  "ימִי כַּ

יהִי  גְבִּ בֶתהַמַּ "י מֵימי"ם, האות  .ה'] ,[שם קי"ג לָשָׁ
בָר אִישׁ למ"ד, האות  .נ'] ,[בראשית כ"ד יָצָא הַדָּ

י יִדּרֹ נֶדֶר לַי  "יוַיוא"ו, האות . ג'] ,[במדבר ל'"י כִּ
ה מַיִם עָשָׂ   . ה'] ,[תהלים צ"ו שָׁ

  
ינו ע"ה למה לא בחר יעקב אב לשונו, וזה

 אלא באלו אותיות בשכמל"ו? ולמה אמר כן?
משים עם ת, משלפי שאלו האותיות ,הטעם

 אך בי"י, 'הבי"ת כיצד? שם הוי"ה ברוך הוא.
 כנראהאלוד'ינו'  אל תמרדו', והשי"ן, 'שי"י

[ואמנם כך  "ל 'אלד'יו'.ישנה כאן טעות, וצ
מצאתי במקורו, שהוא כמו שציין בעצמו ספר ח"א, דהיינו 

הכא"ף, 'כי"י  חיי אברהם, בדף י"א אות ע"ז].
 ,הלמ"ד נו'. המי"ם, 'מי"י יצא הדבר'.אלד'י

הוא לא  .'עשה 'וי"י ,והוא"ו .'לי"י 'כי ידר נדר
, שאמרנו שמים עשה' הביא את הפסוק 'וי"י

 ,הדפוס ג בטעותוהוא דילחשבתי שבתחילה ו
[ב' פרק י' ישנו פסוק כזה בספר מלכים  אבל אכן

ר י"יוַ , פסוק י'] בֶּ ר דִּ ה אֵת אֲשֶׁ הרי  א"כ,. עָשָׂ
  עכ"ל. .השםמיוחדים עם  ,ת בשכמל"ור"
  

ל"ב מכניס'. זהו וכָ  ,'מש"ה מוציא ,כלל ישנו
הכלל הזה מובא . דרך ביטוי שם השםרמז ל

בספרים רבים. הן לגבי שם הוי"ה ברוך הוא, 
הן אלד'ים, הן אדנות, וכדומה. [לקחו סימן 
כעין זה שמצינו באלדד ומידד שהתנבאו כי 

מצרים, משה רבינו מוציא את ישראל מ
ויהושע יכניס אותם לארץ ישראל, כך כעין זה 
בעניינינו, האותיות מש"ה מוציאות, והאותיות 
וכל"ב (חבירו של יהושע) מכניס אותם]. 

לפניה יש  דהיינו, כשאומרים את שם ה', אם
יצא הדבר',  אומרים 'מי"יאות מי"ם, את ה

 כלומר האות אל"ף יוצאת במבטא. וכן באות
האות  אות ה"א,'יו', וכן בד, 'שי"י אלשי"ן

, ' היינוכל"ב מכניסאל"ף יוצאת במבטא. 'ו
 קודמת לשם ה', אזי אומרים וא"ואם האות 

מֵעַ  י"יוַ   ינהאהאות אל"ף  ,ז'] ,[תהלים ל"ד שָׁ
מש"ה ' ד'.אֲ יוצאת במבטא, לא אומרים וַ 

וכלב ' שמוציאים את האות., ' פירושומוציא
כגון 'כי  ה.נכנסהאות כאילו פירושו, מכניס' 
ה, האל"ף נכנסהאות כא"ף  ,אלד'ינו' אין כי"י

 "ילַילמ"ד, באות וכן  ינה נשמעת.אשל שם ה' 
למעשה ישנם . א'] ,[שם כ"ד הָאָרֶץ וּמְלוֹאָהּ 

רק שהוא עשרות רבות. הרבה דוגמאות, 
  מכל אות.  הביא דוגמא אחת

  
, שחסרה לנו אות אחת, האות חשבוןעשיתי 

מש"ה ' ן שש אותיות., ה'בשכמל"ו' ה"א. הרי
היכן האות  ', הן שבע אותיות. א"כוכל"ב

בהפטרת  א? אלא תמצאו את התשובהה"
ֽהִנֵּה קוֹל , [ירמיה ח' י"ט]תשעה באב  ת וְ שַׁ עַת בַּ

י ים ,עַמִּ צִיוֹּן "ייהַֽ  ,מֵאֶרֶץ מַרְחַקִּ אִם  ,אֵין בְּ
הּ  הּ אֵין בָּ כעת מובן מדוע השמיטוה.  וגו'. מַלְכָּ
את האות ה"א, שלא יוצאת רק שם יש 

 ,אומר התרגום שם אין בציון. "ייהַֽ במבטא, 
דעמי, מארע רחיקא,  כנישתא צוחתל הא ק

, אין שכינה שכינתא די"י לית בציון.ה וכו',
אעפ"י ששם הוא  נעלמה מכאן.היא ולכך 

בלשון שאלה, הנביא תמיה וכי השכינה אינה 
נמצאת בציון. אבל זה היה אז. וכעת זו 

ות שאיננה בעוה"ר. [כנלענ"ד בס"ד. המציא
ואח"כ ראיתי שכבר עמד על שאלה זו בספר 



 השיעור השבועי –שערי יצחק 

12  

מדרש תלפיות, ענף ברכה שבמקדש, יעו"ש 
דרכו. וע"ע להגר"ח פלאגי בס' כפר לחיים 
(לגבי סדר עבודה של יוהכ"פ ד"ה בשכמל"ו). 

  ובס' וימהר אברהם מערכת כ' אות תל"ג].
  
  

בעניין  "לבדברי חזהשלמה בעניין יישוב הסתירה 
מאימתי זכו ישראל לומר פסוק בשכמל"ו, והתייחסות 

  ם חלוקים".לתירוץ "מדרשי
היא  שלענ"דקושיא, בשיעור הקודם  שאלנו

קושיא חזקה, אבל אני מתפלא שלא ראיתי 
אמנם  הזאת. אף אחד ששואל את השאלה

עמדו על שאלה דומה,  'מדרש רבה המבואר'ב
  לא עמדו.הם אבל על השאלה העיקרית 

  
מהיכן זכו במדרש רבה פרשת ואתחנן,  כתוב

מפרשים כאן  ישראל לקרוא את שמע?
זאת , ממתי נהג והתקבל 'מאימתי'שהכוונה 

כי , קימדוי דברהאינני יודע אם  בעם ישראל.
שורש ו מה , מה המקור לזה?הכוונה היאאולי 

אבל  הדבר, שעל פיו אנו קוראים קרית שמע?
אמר רבי ון. נכהוא יכול להיות שגם פירושם 

, ממתן תורה זכו ישראל פנחס בר חמא
לא פתח  ,אתה מוצא כיצד? לקרית שמע.

אמר  , אלא בדבר זה.הקב"ה בסיני תחילה
נענו  י"י אלד'יך'.להם, 'שמע ישראל אנכי 

ומשה  , 'י"י אלד'ינו י"י אחד'.כולם ואמרו
  'ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד'.  ,אמר

, ממעמד הר סיני. תחילהשמע ה קריתדהיינו, 
'שמע ישראל', הקב"ה בהר סיני פתח ואמר 

 'י"יואמרו ענו כולם ו 'אנכי ה' אלד'יך'.
הדבר פלא אמנם לכאורה אחד'.  י"יאלד'ינו 

היכן כתוב במעמד הר סיני 'שמע  עצום.
מהרז"ו בפירושו על מדרש רבה כבר ישראל'? 
ה חז"ל אומרים שהקב"כיצד , על כך השתומם

ל, ולא הביאו ראיה מהיכן אמר שמע ישרא
  דרשו, ומהיכן דבר זה יצא?

  

לכך ראיות עצומות.  עכ"פ הוא מביא אולם
רָאֵל  נאמר בפסוק, ךְ יִשְׂ י וְאָעִידָה בָּ מַע עַמִּ שְׁ

מַע לִי שְׁ לאֹ יִהְיֶה בְךָ אֵל זָר וְלאֹ , אִם תִּ
חֲוֶה לְאֵל נֵכָר תַּ עַלְךָ ד'אֱלֹ  "יאָנֹכִי י ,תִשְׁ יךָ הַמַּ

יש הרי  .ט' י' י"א] ,[תהלים פ"א ,ץ מִצְרָיִםמֵאֶרֶ 
שהקב"ה אמר "שמע", לכך כאן אסמכתא מ

'אנכי ואח"כ 'שמע עמי ואעידה בך', שנאמר 
   י"י אלד'יך המעלך מארץ מצרים'.

  
רָה פסוק, ישנה ראיה מה וכן י וַאֲדַבֵּ מְעָה עַמִּ שִׁ

ךְ אֱלֹ  רָאֵל וְאָעִידָה בָּ שם [ יךָ אָנֹכִיד'ים אֱלֹ ד'יִשְׂ

אנו  הפלא ופלא.הדבר 'שמעה עמי'. , נ' ז']
אָנֹכִי  חושבים שעשרת הדברות התחילו בפסוק

ר הוֹצֵאתִיךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם ד'אֱלֹ  "יי יךָ אֲשֶׁ
ית עֲבָדִים  מה היהתזכרו . ב'] ,[שמות כ' מִבֵּ

שלא  ,כעת נתחדש חידושבמעמד הר סיני. 
'שמע כך התחילו עשרת הדברות, כי , וידענ

 ,אומרים חז"לכך . אלד'יך' י"יאנכי  ,ראליש
  שכך היה.

  
גם את פסוק זה משה לא הרי מהקהל:  שאלה
  אמר?

 כתבמרן שליט"א: משה רבינו לא  תשובת
 א נכתב מה שהתפרשכי ל, בתורה זאת

זוהי ההקדמה שהקדים הקב"ה  בתורה שבע"פ.
עם ישראל ובמעמד הר סיני, "שמע ישראל", 

וב רק מ"אנכי", בתורה כתאולם , זאת שמעו
רק העיקר  הפתיחה.ההקדמות ו ותלא כתובכי 

  כתוב.
  

ביאור בשירה "אם  לפי זה, דבר נפלא. חושבני
 ,אינני יודע אם זהו הפירוש תחפצה בן איש".

מְעוּ "כתוב כך, רק רמז או דרשה. שזהו או   שָׁ
 לא ,דקדוקולא יהיה לך". הרי לפי ה לאנכי

מעוּ נכון לומר  שזה לשון , )(המי"ם בשוא נח שָׁ
 וְדָרְשׁוּ מֵחָרְבוֹתֵיהֶםציווי כידוע [כמו לדוגמא, 

צריך לומר  אלא עיין חה"ד שם]. [תהלים ק"ט, י'].
מְעוּ   ,אני משעראבל (המי"ם בשוא נע).  שָׁ

מְעוּ אולי צריך לומר ש הקב"ה ש. ופירושו, שִׁ
תשמעו. ואולי להם, פונה לעם ישראל ואומר 

זה. צריך ה למדרשין תכווהרש"ש זיע"א ה
 הניקוד, שם , כיצד־יד קדשולבדוק בכתב

מְעוּ  אולי בחירק  ,ואין צריך להידחק ולומר .שִׁ
, עושים את השוא נח או שבגלל משקל השיר

הקו"ף  ',יקרה'בשיר חתני מה מאד כמו נע. 



  ה'תשע"ג ב'שכ"ד מטות מוצש"ק

    13  

. וכדומהבשוא נח, בגלל היתדות והתנועות. 
אינני יודע אם פירוש זה מסתדר בהמשך, 

משמע שם ותורה שמרו",  "מפי גבורה הם
עי' בפירוש הדיואן, בר בשומעים. ומדהש

הערה. צריך  ל זאתאבנעימות שיר, דף ט'. 
האם לא השתבש הנוסח. אם מישהו  ,לבדוק

  .לנו קת, שיאמרייותר מדוי יראה נוסחא
  

במדרש הדעה הראשונה לפי  ,לענייננונחזור 
" י"י אלד'יך לפני "אנכיזה, מגלים לנו חז"ל, ש

 שם מביאופסוק "שמע ישראל". נאמר 
דבר אחר, "שמע  אות ל"ה]ב[ אחרי־כן המדרש

 ראל", מהיכן זכו ישראל לקרית שמע?יש
משעה שנטה יעקב למיתה, קרא לכל 

מן  שמא משאני נפטר ,השבטים ואמר להן
 העולם אתם משתחוים לאלוה אחר. מניין?

נֵי יַעֲקֹב וגו' ,שכך כתיב מְעוּ בְּ בְצוּ וְשִׁ הו , מהִקָּ
רָאֵל אֲבִיכֶם מְעוּ אֶל יִשְׂ ? אמר להן, אל וְשִׁ

אמרו לו, 'שמע ישראל  ישראל אביכם הוא.
 ,מר בלחישהי"י אחד'. והוא אד'ינו י"י אל

  .עדולכותו לעולם מבוד כם שרוך ב
דבר , ]ל"ו באותאומר המדרש [בהמשך ו

אחר, "שמע ישראל", רבנן אמרין, בשעה 
רת עלה משה למרום, שמע למלאכי השש

ה בשכמל"ו, 'והוריד' שהיו אומרים להקב"
אן לא כתובה המלה 'גנב', כ אותה לישראל.

מישהו שיתה להם גירסא אחרת, או כנראה ה
... חשב מהמדרש זאתהמלה את ה'גנב' 

 בספרים רביםהדבר לא מכובד. אבל ש
זאת כך, 'גנב'. אמנם אחרים מעתיקים 

ולמה אין ישראל אומרים אחר־כך כתוב, 
רהסיא, אמר רבי אסי, למה הדבר אותו בפ

לאחד שגנב קוזמין מתוך פלטין  ?דומה
אל  ,של־מלך, נתנה לה לאשתו ואמר לה

 , אלא בתוך ביתך.תתקשטי בה בפרהסיא
שהן נקיים כמלאכי  ,אבל ביום הכיפורים

  השרת, הן אומרים אותו בפרהסיא.
  

מביאים כאן שלוש  חז"ל למדים, כינמצאנו 
ל לקרית שמע? א' דעות, מהיכן זכו ישרא

ג' משה גנבו  ממתן תורה. ב' מיעקב אבינו.

ממלאכי השרת. במדרש רבה המבואר 
הם שואלים לגבי הנאמר [דף ש"ל] בהערות 

באות ל"א הביא למעלה אות ל"ה, שהרי ב
הם ו ?ממתן תורההדבר נלמד שהמדרש 

יתכן בני יעקב  ,לא סותר הדבר ותבים כך,כ
 זה מהםומשה למד את  ,הראשונים שאמרו

יכול  כירצו, ית הזאת הםקושיא ה. את וכו'
בתחילה, ומשה זאת להיות שבני יעקב אמרו 

שוב.  למד מהם, ובמתן תורה אמרו זאתרבינו 
הם התייחסו, אבל על  קלה זאת לקושיא

קושיא העצומה שאנו שואלים, הם לא עמדו. 
 וב זאתצריך לגנהיה מדוע משה רבינו 

במסורת  הדבר קייםממלאכי השרת, הרי 
  עצומה.  מיעקב אבינו? זוהי קושיא

  
 ,אמרנוו זאתהקושיא את ה בס"דתירצנו 

מה אמר  השנוי במחלוקת, והואפרט ישנו ש
את כל אלה שלא שאלו  לבניו. יעקב אבינו

לעצמם, (בלי תירצו הם זאת, אולי השאלה ה
המדרשים 'שלכתוב זאת במפורש בנ"ד) 

מג"א  [וע"ע .בכך ישנם חילוקי דעות, 'חלוקים

אבל  ומחצית השקל בהל' יוהכ"פ סי' תרי"ט סק"ח].
  רחיב קצת בעניין זה.ברצוני לה

  
תירוץ זה, הראשונים כותבים  אפילואכן, 

, הרבה מפרשים אומרים 'מדרשים חלוקים'
ינו מסתדר, ומשהו א ,יש סתירותר שאככך, 

למשל, במסכת  מתרצים מדרשים חלוקים.
אילן  תוב,כועוד מקומות  [דף מ' ע"א]ברכות 

 ,רבי מאיר אומר ,שאכל ממנו אדם הראשון
י בר .תהיה תאנה ,רבי נחמיה אומר ה.גפן הי
כיצד אפשר לתרץ  ה.חטה הית ,אומריהודה 

הם מתרצים לכן ? או תאנה ,טהזאת? זה היה ח
  מדרשים חלוקים.שה ,אומריםו
  

, מבין חז"להתכוונו יודע למה ההמעמיק ו אבל
, שכולם ליםמשָׁ  אלואמת.  כי כל הדברים

לכל הדברים הללו מתכוונים לדבר אחד. 
ישנם תירוצים. אבל ישנם שלוקחים את 

המדרשים 'ואומרים ש ,הדברים בשטחיות
  .'חלוקים
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, [דף קכ"ב]בסידור האר"י של רבי שבתאי  כתוב
ומחמת גאוה שאינו יודע  ,אוי לו מי שמתגאה

ח"ו,  כיצד ליישב, אומר מדרשים חלוקים הם.
אין בהם נפתל  ,כל דברי תורה ון.זה אינו נכ

[פסיעותיו  ומאמר של־מהרח" ו הואמקור ועיקש.

ואוי למי שהוא מתגאה , של־אברהם אבינו, אות ל']
אומר כי  ,שמחמת שאינו יודע לתרץ ,בעצמו

מדרשים חלוקים הם. וכן בכל מקום כיוצא 
כי לא דבר ריק הוא, ואין  ,ולא קרא בזה.

והכל  ,טלהבדברי חז"ל ח"ו שום דבר לב
ואוי להן לבריות מעולבנה  אמת ואמונה,

שרק על פי הסוד  ,אל תחשוב של־תורה.
יש כח  ,כי אף כפי הפשט ישנם תירוצים.

בשכל האדם לתרץ וליישב את המקראות 
ולקיים דברי רז"ל, אין נפתל ואין  ,כפי פשטן

כי  ,ולא יחשבו הפשטנים עיקש והם אמת.
לבד על דרך הקבלה אפשר להעמיד 

הכל אמת  ,המחלוקת, כי גם על דרך הפשט
כי  ,דעתיי, [אות נ"ט]אח"כ הוא כותב ואמונה. 

מי שלא רוצה  ליישב, "לטרוח"מי שלא ירצה 
יאמר המדרשים  ,להתאמץ לתרץ סתירות

שאין זה סברת  ,וכבר אמרנו למעלה חלוקים.
ד'ים , אלא כולם הם דברי אלחכמי האמת

   מציאות.שאין מחלוקת ב ,חיים. וכבר אמרתי
  

בכך 'אין מחלוקת במציאות', ואין  ,מושג ישנו
שהוא שחז"ל לא התווכחו על דבר  , כיוןחולק

[דף במסכת פסחים מה שמצינו כגון  במציאות.

אם המחלוקת רבי יוחנן בן נורי ורבנן,  ,ל"ה ע"א]
[שם הירושלמי שלא? שואל או  ,אורז מחמיץה

 חלוקים? שיבדקוהם על מה  לכאורהפ"ב ה"ד], 
? מחמיץ או לא האם אורזמה הויכוח  זאת?
 על עיקר בדיקתה הן חולקין., הירושלמי עונה

לא זה אין מחלוקת במציאות, דהיינו, 
, ומתווכחים יושבים חכמים בבית המדרשש

אכן בבית המדרש על דבר שאפשר לבררו. 
לבדוק אי אפשר לבדוק זאת, אבל צריך 

את הדבר.  לשלוח אנשים שיבדקובעצמם או 
 כיצד לפרש את הדבר? ,המחלוקת היא לאא

חימוץ, שזהו זה אומר וראו את בישול האורז, 

, איך אינו חימוץ. השאלה היאשוזה אומר 
זה  בהבנת העניין.נחלקים להגדיר חימוץ? הם 

האורז תופח, כמו חמשת מיני דגן. וזה  ,אומר
החימוץ הוא בדרגה מסויימת, והאורז ש ,מפרש

[הלכות שהרמב"ם אומר אינו בגדר חימוץ, כמו 

. מוץ אלא סרחוןישאין זה חחמץ ומצה פ"ה ה"א] 
אמנם הוא  , רואה את ההבדל.כל מי שמבין

 מתנפח, אבל אין לו בדיוק את אותן התכונות
, הוא לפי רבי יוחנן בן נורילכן . של חימוץ

שאינו בגדר  ,וחכמים אומרים בגדר חמץ.
  חמץ. 

  
דברים ה גבילזאת גם לענייננו,  לקחהוא א"כ 

מה שאומרים 'אין כי לכאורה, שהיו בעבר. 
על דברים רק  זהומחלוקת במציאות', 

אבל על דבר  ם,שבזמננו, שאפשר לברר
שהיה בזמן אבותינו בדורות הראשונים, 

הם ממילא לכאורה למה שלא יתווכחו? 
מה הוא על , כי הויכוח 'מדרשים חלוקים'

 אין עדיםהרי  שהיה בזמנם. ואיך תברר זאת?
אומר המהרח"ו, לא יכול להיות אבל שיוכיחו. 

מחלוקת 'זוהי כיון ש, 'מדרשים חלוקים'
  . ', ואין מחלוקת במציאותבמציאות

  
 ,. והראיההוא כךשברור ופשוט  ,דעתי ולפי

בלשון שיגידו  ,בחז"לשלא תמצא בשום מקום 
לשון זו,  ו'אולי', או 'אפשר'. בראשונים תמצא

היות כך', 'אפשר 'יכול ל שכותב כגון הרמב"ן
, לא מצאנו אף מקום לומר כך'. אבל בחז"ל

חז"ל לא אמרו 'יכול להיות שיעקב אבינו כזה. 
ה מסורת. ואם תאמר בשכמל"ו', לחז"ל הי

חכמים אלו אמרו כך, וחכמים אלה אמרו כך, 
  . את הדברים צריך ליישב

  
אותם גם כי , קושיא זו תירצנוזכינו וא"כ 

 בינו לקח זאת, שמשה ראומריםהחכמים ה
אבינו קרא מודים שיעקב הם ממלאכי השרת, 

מר להם 'אולי יש פיסול ח"ו וכו'. וא לבניו
פרט אחד, האם יעקב על רק הויכוח הוא 
'יהא שאמר או  ,'בשכמל"ו'את אבינו אמר 
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 רבא מברך לעלם ולעלמי עלמיא', כפישמיה 
על פסוק  [בפרשת ויחי]תוב בתרגום ירושלמי שכ
  ביניהם ויכוח.  יכול להיות שיהיה, בפרט זהזה. 

"מדרש ש וןזה מסתדר יפה מאד, כי פירוש
"תרגום  וגם" התחבר בארץ ישראל, רבה

 .נתחבר בירושלם ,ירושלמי" כשמו כן הוא
בבלי תלמוד הא"כ הם מתאימים. אבל ו

לפי חכמי התחבר בבבל, ומסכת פסחים, ב
הם , כך אמר יעקב אבינו 'בשכמל"ו'בבל 

. עליהם ארץ ישראל חולקיםקיבלו, וחכמי 
[וע"ע בפי' אהבת יהונתן (שמרלר) על תרגום ירושלמי שם 
בפ' ויחי, שכתב כי לא ידע את המקור. וע"ע בתרגום 

  ירושלמי פרשת ואתחנן ובמיוחס ליונתן בן עוזיאל שם].
  

מדרש הגדול, שהביא ספר כן קצת ב דייקתי
אמר  כך, [דף קכ"ו]עניין זה בפרשת ואתחנן 

כם מחלוקת על מי שאמר א יש בינילהם, שמ
 אמרו לו, שמע ישראל אבינו, והיה העולם?

יבנו בך מחלוקת, כך אין בליכשם שאין בל
ח"ו איננו  מחלוקת, אלא י"י אלד'ינו י"י אחד.

שלימה בה' אמונה היא חלוקים, האמונה שלנו 
 ,ל"א] ,[בראשית מ"ז ועליו הוא אומרבלי חציצה. 

רָאֵ  חוּ יִשְׂ תַּ שְׁ הוַיִּ טָּ כי יעקב ו .ל עַל ראֹשׁ הַמִּ
אלא שהודה  משתחווה על ראש המטה?

לפי הסבר זה,  .שלא יצא ממנו פסולת ,ושיבח
, 'אחד 'שמע ישראל י"י אלד'ינו י"יהם אמרו 

 ויש אומרים,. זאת הודה ושיבחאבינו ויעקב 
ה טָּ רָאֵל עַל ראֹשׁ הַמִּ חוּ יִשְׂ תַּ שְׁ על שעשה  ,וַיִּ

 אחר, שאמר בשכמל"ו. דבר ראובן תשובה.
כאן במפורש על כך. נחלקו הם רואים שא"כ 

, באופן כללי, אבל ין עצמויכולם מודים לענ
שיבח הוא אחד אמר ש לגבי מה יעקב שיבח?

הוא על שלא יצא ממנו פסולת, ואחד אומר ש
בתשובה, ואחד אומר ראובן חזר שיבח על ש

  הדברים מבוססים.הוא אמר בשכמל"ו. א"כ ש
  

הל: גם זה אינו סתירה, כי יתכן מהק שאלה
  עשה את כל הדברים.אבינו שיעקב 
מרן שליט"א: יכול להיות. אבל  תשובת

לא אמר אבינו יעקב לפי שיטתנו לנושא דידן, 
זה , וכך זאת אמרהוא בשכמל"ו, כי אם 

א"כ כיצד משה רבינו לא במסורת ובקבלה, 
וב זאת לגנמשה למה הוצרך ידע זאת? 
היו יודעים, ר שכל ישראל דבוכי  מהמלאכים?

מי , כי אמרנומשה רבינו לא ידע? היתכן? לכן 
את שיעקב לא אמר  ,שאמר זאת סובר

אה"נ בשכמל"ו. ולגבי הפירושים האחרים, 
 אסתר לגביאמת, כמו שכתוב  יתכן שכולם

ראתה אסתר שזימנה , מה ]במגילה דף ט"ו ע"ב[
את המן למשתה עם אחשורוש? ויש שם בגמ' 

רבים, ובסוף אליהו הנביא אמר תירוצים 
שכוונתה היתה "ככולהו תנאי, וככולהו 

  .אמוראי"
  

כי דברים רבה והירושלמי   שאמרנו קודם מה
ו "י, חולקים על הפרט של בשכמל"שהיו בא

המוזכר בגמרא שלנו שנתחברה בבבל, צריך 
כ "לחדד את הדבר יותר, לפי שזה אינו כ

ד אבודרהם "שהרפי מה ־אמנם עלכי פשוט. 
ץ העתיקו את שני הטעמים, הגמרא "ומהרי

כ את דברים רבה, זה נראה כך. "תחילה ואח
פ "עכ(למעשה הרי גם בדברים רבה אבל 

הובאה גם כן הדעה  )בנוסחתו שלפנינו
שבגמרא, אלא שזה בלשון דבר אחר, ואף 

יש לכן בכמה פרטים שהם קצת שונים. 
להוסיף ולהסביר שבזה גופא חלוקים הדעות 

ה "ם אמר יעקב אעשבדברים רבה עצמו, הא
  ר."ו, או איש"בשכמל

  
זיע"א ש"גנב" היינו  בזיש"ש הרמהשלמה בעניין פירוש 

   וש המלה "נטרית" שבתרגום אונקלוס."שמר", ופיר
זאת העניין שמשה רבינו ח"ו 'גנב'  לגבי

ם שבזי ומהמלאכים, הבאנו בשם רבינו של
, [פרשת ואתחנן דף רס"ג]ת ימים חמדספרו ב נע"ג

, היינו 'שמירה'. לא הספקתי פירוש 'גניבה'הש
  . זהעניין בלהרחיב 
נֻבְתִי  הפסוק תרגוםמראיה, מביא  הרש"ש גְּ

התרגום  ,ל"ט] ,[בראשית ל"א יוֹם וּגְנֻבְתִי לָיְלָה
 א"כנטרית בליליא. ונטרית ביממא הוא 

שמשה רבינו מה שכתוב מפרש הרש"ש, כי 
ממש,  'גנב'מהמלאכים, אין הכוונה זאת 'גנב' 
  מהם, הסתירו מהם.  ששמר זאת אלא
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מובן כי פלא עצום, הדבר לכאורה  אבל
במפרשי  שיעייןמי לכאורה, וכן ימצא 

וא בעל אצלנו הביותר קרוב וה ,התרגום
זה  'נטרית ביממא'ש מרפא לשון, והוא אומר

אונקלוס שהפירוש ל'גנובתי יום', אלא  אינו
בה, משום י'גנובתי' לשון גנלא רצה לתרגם 

ה מִיָּדִי כבר כתוב ברישא, הדבר ש נָּ אָנֹכִי אֲחַטֶּ
ה נָּ בַקְשֶׁ אני מה שנגנב הוא, , שפירושו תְּ

חוזר פעם נוספת על אותו הוא אשלים. וכי 
 לאשבכדי  ,לכן הוסיף אונקלוס מלים הדבר?

לחזור על הרישא. וכן מסקנת בעל ספר נתינה 
, ולא את הטעםת אשאונקלוס פירש  לגר,

ינו מפרש אלפעמים אונקלוס הרי המלים. 
  לפי העניין.  מלה מקבילה למלה, אלא

  
לא למד כמותם, כנראה הרש"ש  אבל

מובא הדבר  ומצאתי לכך מקור בקדמונים.
, לדבריו [אות נטר]בן סרוק מנחם במחברת 

מה שמפרש  כוונת אונקלוס, שזהו הפשט.
טרית', הוא בלשון סגי נהור. ונראה אונקלוס 'נ

היא בלשון סגי שהמלה 'גנובתי'  ,שכוונתו
שומר שלא הוא ך מגנב, היפהיינו, הנהור. ד
אמנם מובא בשמו בנתינה לגר. וכך יגנבו. 

הפותרים "במחברת מנחם עצמה מובא בשם 
בסגנון אחר, שהכוונה שמרתי גם  "הקדמונים

בלילה, הייתי ניעור גם אז, כדרך הגנבים שהם 
  ניעורים אז.

  
  

ם, "פתח גנובה", דברי בעל מקנה אבר השלמה בעניין
  שלמת פירוש מרן שליט"א בעניין זה.וה

 בענייןמה שדיברנו  זה אפשר לפרש את לפי
היא נקראת למה ו שאלנ"פתח גנובה", 

של ניקוד ההאות לוקחת את ום ששמ 'גנובה'?
 ,לשמור הבאהיא ש ,פירושו האות האחרת.

  שהאות הגרונית לא תיעלם.
 ,רבי אברהם דבלמשזהו , ם""מקנה אבר בעל

כל אות  כותב כך,, אחד מהראשוניםשהיה 
 ,ק או חירקשתהיה בצרי או בחולם או שור

ואחריו ה"א או חי"ת או עא"ן בסוף התיבה, 
לעולם יכתב פתח בין האות אשר תחתיה או 

אחר הנקודות אשר זכרנו, ואות ה"א חי"ת 
עא"ן הבאה אחריה, וקריאת הפתח כאילו 

כשיש אחת  דהיינו,ביניהן אות אחרת. 
האלה, ואחריהם אות גרונית,  מהניקודים

דייק לומר, הוא פתח. ניקוד ביניהם  עושים
זאת. הזאת לאות האות השכותבים פתח בין 

הספרים הרגילים אינם מדוייקים,  לצערינו
את עושים הם , יָגֵיַע ,חיַ רֵ  ,יַערָקִ  כגון במלים

וילד  .רָקִיעַ כגון פתח תחת האות הגרונית, ה
לא לימדו אותו, לקרוא, עדיין שאינו יודע 

 ,ארֵיחַ , בפתח תחת העאן, וכן ארָקִיעַ יקרא 
הפתח צריך להיות  אבלומה. , וכדאיָגֵעַ 

הזאת. באמצע, בין האות הקודמת לאות 
 ך,יפההעשו , שהלכו לקצה השני, ישנם ספרים

שאין  ,נמצא , עשו פתח תחת היו"ד.רֵיַח כגון
 אלא הפתח צריכהואין זה צודק,  ,זה צודק

  . ח יַ  רֵילהיות באמצע, והמלה מתחלקת כך, 
  

יַחמהקהל: מה יעשו במלה  שאלה   ?מִזְבֵּ
 , אפילומזבחמלה מרן שליט"א: ב תשובת

הפתח  עושים את, לא ד כלל"יושאין שם 
חי"ת, אלא בצד ימין של אות באמצע ה

"תורה  כגון ,יקיםיהחי"ת. תראה בספרים המדו
ובכל הספרים  י"כת קדומה", וכך הוא בתיגאן

בצד ימין  תהקדמונים המדוייקים, הפתח נמצא
 זהו ן כאן אות יו"ד.חי"ת, כיון שאיאות של ה
, שהיא חסרה יו"ד, א"כ ירושלם"המלה "כמו 

מי"ם, אות למ"ד לאות הפתח נמצא בין ה
  להורות שחסר כאן משהו. 

איזו  אך אמנם, ואומר םהמקנה אבר ממשיך
לבטא בה בפתח, ראיתי  היא האות שראוי

 ,כי רוב המדקדקים אשר ראיתי דעות שונות.
י טבריה מבטאים בה כאילו אֵ רָּ על קַ סומכים 

חַ  ל"ף, כמויתה שם אה , קוראים כאילו מִזְבֵּ
אַחכתוב  שר  משה הר"ר . אבל מורימִזְבֵּ
פתח הזאת, , שקריאת ההיה אומר שלום

ח שתורֶה עליו הנקודה ננוטה למוצא ה
כי אם היא צירי או חירק,  .ליהאהקודמת 

 ,כמו מזבח מוצא היו"דכתתנועע הפתח 
יַח, אך היו"ד  קריאתו לפי זה הדעת כמו מִזְבֵּ

  מאד בקריאה, עד שתיראה כמעט נחה. רפה
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מאד בקריאה, חידוש, 'היו"ד רפה דבר  וזהו
אינה ממש  עד שתיראה כמעט נחה'. דהיינו,

ינני כעין גנוב. א, אלא יַח מִזְבֵּ יו"ד גמורה, 
 מה שכן יודע, לא שמעתי מי שקורא כך.

 רָקִיַּעדגש. 'יהי בעושים זאת שישנם ה ,שמעתי
הרבה קוראים  '.יַּע'. 'אשה כי תזרבתוך המים

לא שמעתי מי שידגיש,  ,'רֵיַּח'את המלה כך. 
שישנם שמעתי  ,'חח'. אבל 'ורוַּ יַּ 'מזבהמלה וכן 

 בתאגּ כגון , . בדקתי בספריםזאת מדגישים
ר "י הסופר ה"כתסופר דייקן,  שכתבוֹ  מדוייק

ל, "זצ )ץ"שהיה בדורו של מהרי(יהודה חאזי 
אינו  ,'רוַּח'בתיבה עשה דגש. הוא ראיתי שו

לם וא שורק.שם כי אין  ,יכול לשים דגש
לאידך גיסא הם ו ,בתיגאן אחריםגם בדקתי 
  דגש. זאת בלא עשו 

  
ם", כי לכן אין צודק בעל "מקנה אבר כנראה

עשו 'מזביח' ש. אבל כיון כתובה יו"דבפועל 
לא ידעו אם זה יו"ד או לבסוף בצורה חלשה, 

הם לכן אולי המחלוקת.  יצאה מזהואל"ף, 
שלא בכדי בדגש, ', רָקִיַּעהחליטו לעשות '

ון. אבל יהיה בטוח שקראתי נכ. שאַענגיד רקי
אולי ו שאין צורך להגזים עד כדי כך. ,חושבני

  לב. דגש זה בא מחוסר תשומת
  
ואם הנקודה חולם תב, ועוד וכ משיךמהוא ו

שיורו על הוא"ו, אז תנועת הפתח  ,או שורק
בֹוַהּ נוטה למוצא הוא"ו, כמו  גם  .אֱלוַהּ , גָּ

עַר בפסוק עַ מִנֹּ זה  ,ט"ז] ,[תהלים פ"ח עָנִי אֲנִי וְגוֵֹ
אבל כיון שהיא בצירי.  בצירי אפילו שיש וא"ו,

בֹוַהּ ' בֹהַ עֲלִי לָךְ  כגון בפסוק ,'גָּ [ישעיה  עַל הַר גָּ

הוא ו .תנועת הפתח נוטה למוצא הוא"ו, מ' ט']
 ונראים דבריו לשתי סיבות. כך, אומר

כי לא מצינו במסורת זכר אלה  ,האחת
 ,התיבות בין הקרואים ולא נכתבים. והשנית

כי קדמוני המדקדקים קראו התנועה הזאת 
היא מדוע  ,ביארנועל זה . "תנועה גנובה"

 נקראת תנועה 'גנובה'. אבל לפי דבריו, היא
, בגלל שהיא רפויה נקראת תנועה 'גנובה'

 ,דבר גנובכ"כ במבטא. נשמעת  ינהאו
כדי שלא יהיו עליו טענות מצניעים אותו, ב

ואם אין הטעם מסביר, ממשיך ו והואומענות. 
ובפרט רבי  ,כמו שחשבו מקצת המדקדקים

לום מזרחי בספרו בשיר שקרא אמרי אבש
שפר, שאמר שהטעם הוא מפני שנגנבה 
השוא שראוי להיכתב באות ה"א חי"ת עא"ן 
שבסוף התיבה, כי מה שאמר, לא יגרום 

ביא בשם הוא מ קריאת אות אשר לא נכתבה.
נקראת היא רבי אבשלום מזרחי, שמבאר ש

היה צריך להיות שוא מתחת ש וןכי ,'גנובה'
ידי שהוספנו אות ועל  ,עא"ןוהחי"ת הה"א ה

, שהיה צריך משמע מדבריוזו, השוא נעלם. 
חַדְּ יִתְרוֹ , כמו 'חְ בֵּ זְ להיות שוא במלה 'מִ   וַיִּ

וכדומה.  ,ל"ח] ,[בראשית כ"ז וַיֵּבְךְּ , ט'] ,[שמות י"ח
יַח יםאומרשכא"כ  אותו.  וילו גנבכא ,מִזְבֵּ

ם מקנה אבר בעלאבל את השוא. העלמנו 
וא לפי אך הטעם הדבריו ואומר, את דוחה 

דעתי, מפני שתנועת הפתח במוצא הנח היא 
   שנראית גנובה. ,כל כך רפה

  
זהו אינני יודע אם  ,אמרנו פירוש אחר בנוסף
ת, וֹ 'חלק', נראה יותר שהוא בדרך צח פירוש
לפי בכל אופן . 'שבעים פנים לתורה'אבל 

חלש ומוסתר ורפוי  , שזהודבריו, 'גנובה' היינו
יַחאנו קוראים ש ,ואינו בולט. אבל לדידן , מִזְבֵּ

זה. הפירוש הלא מתאים ד גלויה ממש, "ביו
. ש זיע"א כדלעיללכן הבאנו את פירוש הרש"

למה משתמשים הסיבה האחרת שאמרנו, זוהי 
נה כזאת? למה אומרים פתח לה מגובמ

היה אפשר להגיד "פתח קרי ולא  הרי'גנובה'? 
רבנו מאיר הלוי , כמו שאומר הרמ"ה כתיב"?

שזהו  ,תירצנואלא . א' ו'][מובא במנחת שי בראשית 
שומר על התנועה, הוא ש ,מלשון שמירה

שומר על האות הגרונית שלא תיעלם 
  בקריאה. 

  
לגנוב זהו דבר שאכן , נוסף אמרנו תירוץ

שלפעמים מותר  ,מגונה, אבל צריכים לדעת
כתוב ברעיא מהימנא, ש ,לגנוב. והראיה

, למה [דף צ"ג ע"ב]בזוהר הקדוש פרשת יתרו 
גְ לֹ֖  הם הטעמים ב,א תִּ לכאורה  ,וגו' חצָ רְ א תִּ לֹ֖  נֹֽ

י ההפרדה שעושה "ע כאן שינוי המשמעות, יש
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לא, תגנוב. לא,  ,מובןכביכול טעם הטפחא, 
  אתמהא.תגנוב, כן תרצח. כן תרצח. 

  
אגב, ישנם קוראים המאריכים יותר מדי,  דרך

הם  הדבר אינו מדוייק.צריכים לדעת שאבל 
הדבר  תגנוב. ושכים את הניגון,מלא, , עושים

 .נשמע כמו לו בוא"ושהדבר  וןכי ,אינו טוב
שהוא  'לא'מנהגינו לחלק בקריאה בין כפי 

י "ו שהכוונה אליו, ע"בוא 'לו'לשון שלילה, ל
נכון שיש כאן  אמנםשמאריכים בתנועתה. 

ותה כל כך לא צריך להאריך א טפחא, אבל
כמה צריכה לטפח?  , אבלטפחאיא בה הרבה.

. אפשר לומר טפחא לקרואלא כך צריכים 
בהפסק  הוא אומר 'לא'בהפסק קטן יותר. ואם 

שיגנוב את של־חבירו. אומר הוא חזק, כאילו 
. גם בכך מאריכים ינםאהקוראים הדייקנים 

אכְלוּן וְלאֹ יוֹמָיִם  ,בפסוק  "וְלאֹ"לאֹ יוֹם אֶחָד תֹּ
ה יָמִים חֲ  ָ רָה יָמִים "וְלאֹ"מִשּׁ  ,[במדבר י"א עֲשָׂ

חזק, אתה  בהפסק "וְלאֹ"אם תאמר  ,י"ט]
הם דברים . אבל אלו משמעותהמשנה את 

  דקים מן הדקים. 
  

 ז"עד תגנוב'?לא, 'אופן, למה כתוב,  בכל
מְחֶה אֶת זֵכֶר עֲמָלֵק בסוף פרשת כי תצא,  תִּ

מָיִם ָ חַת הַשּׁ ח ,"לאֹ" .מִתַּ כָּ שְׁ  .י"ט] ,רים כ"ה[דב תִּ
לעתיד אכן מפני ש, כי אומר רבינו בחיי שם

, רמוז 'לא, תשכח' לבוא ישתכח זכר עמלק.
 . א"כ הדבר אינו לחנם.אזהוא יישכח ש ,כאן

שינינו את המשמעות קצת, בכדי לרמוז 
  משמעות אחרת. 

  
לא, 'אם לא היה כתוב רעיא מהימנא,  אומר

יהיה אסור להרוג נפש,  ,דה זאתבהפר 'תרצח
לכן  יהיה אסור להרוג.אפילו לבית־דין ו

לפעמים דהיינו ש, 'לא, תרצח'אומר הכתוב 
, אם לא היה 'לא, תנאף'מותר לרצוח. וכן 

לא, 'כתוב כך, היה אסור להתחתן. וכן 
, אם לא היה כתוב כך, היה אסור 'תגנוב

אפילו לגנוב דעת רבו בתורה, או לפעמים 
ם גונבים את דעת בעלי דינים. דהיינו דייניה

גונב את דעתו, הדיין מטעה את בעלי הדינים, 

נותן לו  , לכן הואכיון שרואה שהוא רמאי
להבין שאם יהיה כך הוא יזכה בדין, ואחר־כך 

גניבת דעת הוא תופס אותו על שקריו. 
אסורה, אבל לדיין מותר לגנוב את דעת בעלי 

אור. לכן הדין, בכדי להוציא את האמת ל
עשרת מובן כי זה . 'לא, תגנוב'כתוב 

  , הם שורש כל התורה.ברותיהד
  

, 'לא, תגנוב'כאן, אנחנו אמר גם נֹ  ,־כןאם
 ,באים לומר לנו מותר. כלומר, 'פתח גנובה'

  שישנם דברים שמותר ואפשר לגנבם. 
  

בְרֵי חֲכָמִים וְחִידתָֹם בעזרת ה' זכינו להבין  דִּ
על  ויעזרנוברוך הוא יזכנו  . המקום[משלי א' ו']

, להגדיל תורה ולהאדירה, דבר כבוד שמו
  .ר"אכי

  
  

  הודעה חשובה!
  , בעיקרשיעור זה הוקלד עפ"י שמיעה 

  . העורךלפי הבנת  הּ גָּ נערך והֻ 
  ,קודם הוצאתו היה לנגד עיני מרן שליט"אהשיעור 

  הוסיף עניינים וציין מקורות, שיפר ותיקן דברים רבים,
  תפיו, אולם מפאת העומס הרב המונח על כ 

בור הגהה מדוקדקת, להאיר ולהעיר ענבצר ממנו ל
 בהרחבה כבשיעורים שעברו.

  
האמור, בכל ספק או שאלה המתעוררת למעיין  לאור

  את הדבר בשיעור זה, יש לו לברר היטב 
  להלכה ולמעשה אצל מרן שליט"א.

  הערות ותיקונים יתקבלו ברצון. 

  
  ניתן להקדיש את הוצאת השיעור לע"נ, 

  .ואה, הצלחה ופרנסה טובהאו לרפ
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