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  לק"י
  

  נושאי השיעור:
המשך ביאור תשובת מהרי"ץ זיע"א בשו"ת פעולת צדיק חלק שני סימן קי"ח בעניין 

   ו על הריח הטוב המתחדש משנה לשנה.ברכת שהחיינ
 שינויי מנהגים שחלו בתקופתו, כגון בעניין מליחת בני מעיים ובעניין שבעאודות 

  חוליות בציצית.
  מסקנא להלכה למעשה.העניין ברכת שהחיינו בעת ראיית פרי חדש או ריח חדש, ו

ותשובת מרן שליט"א  שוא נע.ה", מדוע יש בה געיא ויַמְֽשֵׁנִיהשלמה בעניין המלה "
  נע. מתי הגעיא עושה את השוא הבא אחריה ,לשואל

ת מהרי"ץ והספרים דוגמאות רבות מפסוקים שונים, לפי כללי הדקדוק, לשיט
  המדוייקים.
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  כל הזכיות שמורות

  יוצ"ל ע"י מוסדות יד מהרי"ץ בני ברק
  050-4140741. נייד: 03-5358404טלפקס: 

   yad@maharitz.co.ilדוא"ל: 
  

  להאזנה לשיעור דרך הטלפון:
  03-6171031 –קול הלשון 

  379 -קול הלשוןמערכת ב מספר השיעור
  254 -מספר השיעור בדיסקים 
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  ניתן להקדיש כל שיעור להצלחה ולרפואה, או לעילוי נשמת.
  השם יוזכר בל"נ בתחילת השיעור מפי מרן הגאון שליט"א, 

  וכן באמירת "מי שבירך" בסוף השיעור.
  לפני השיעור. זאת. נא לתאם 050-4140741פרטים בטלפון: 

  והתורמים והמסייעים להפצת התורה ולזיכוי הרבים,
  ב"ה כל משאלות ליבם לטובה. אכי"ר.ימלא המקום 
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המשך ביאור תשובת מהרי"ץ זיע"א בשו"ת פעולת 
ו על צדיק חלק שני סימן קי"ח בעניין ברכת שהחיינ

שינויי  הריח הטוב המתחדש משנה לשנה. אודות
מנהגים שחלו בתקופתו, כגון בעניין מליחת בני 

  מעיים ובעניין שבע חוליות בציצית.
 םשכותב ,י חידושיםשנבשיעור הקודם  הבאנו

[שו"ת פעולת צדיק חלק שני סימן זיע"א מהרי"ץ 
, בדיני ברכת שהחיינו על הלכה למעשהל קי"ח]

   פרי חדש.
  

לאו דוקא מי שאוכל כי  ,הוא הראשון החידוש
 ריחמריח האלא גם  מברך שהחיינו,פרי חדש 

פחות  ,ידוע . החידוש הזהמברך שהחיינו חדש
אינו ידוע ש ,וסףנ חידוש נואבל יש .או יותר

את בתוך זמהרי"ץ הבליע ש וןכי ,כלל
כי אם האדם , הואהשני החידוש ו .התשובה

שהחיינו לברך  עליו ,נהנה מראיית פרי חדש
הרי מדין  דינא דתלמודא.פי , כהיבשעת הראי

אקרא חדתא, נמי  ,עירובין דף מ ע"ב][ התלמוד
כשאני רואה דלעת ופירש"י,  אמינא זמן.

אלא שכתב  .ה, אמינא זמןחדשה משנה לשנ
 ,נהגו העולם לקבוע הברכההרא"ש [שם], 

[או"ח פסק השו"ע וכן  בשעה שאוכל ממין חדש.
הרואה פרי חדש מתחדש , סי' רכ"ה סעיף ג']

ואפילו רואהו  .מברך שהחיינו ,משנה לשנה
ונהגו שלא לברך עד  .ביד חבירו או על האילן

שנהגו לברך בשעת הסיבה  אולם שעת אכילה.
, הראייהן מ ךככל־נהנים  יןאכיון ש ,האכילה

אם  ,אבליא בשעת האכילה. העיקר ההנאה ו
 בשעת שהוא נהנה ,אדם בטוחהבכל זאת 

שהחיינו לברך  עליו ,אפילו לפי המנהג הראייה,
 בשיעור הקודם, כךברנו על יבשעת הראייה. ד

שקלא בפלפלנו , בעיקר על הדבר הראשון
להלכה נוגע אמר את הנֹ כעת  אולם ,וטריא

  למעשה.
  

הראשון, שמברכים שהחיינו גם  החידושלגבי 
גם מקצרי הדבר את העלו  ,חדש ריחעל 

 'תורת חכם'דהיינו  ,מהרי"ץשל־ יותשובות
 שו"ת פעולת צדיק ,כידוע .'שושנת המלך'ו

 ,שקלא וטריאשל ספר זהו  ,זיע"א מהרי"ץשל־
שילמדו  ,הציבור ללא היה מתאים לכל הוא

נפוצו לשעבר לכן , יותשובותל ויבינו את כ
 שהיו אזו, ־תשובותיקיצורים שלה ספרייותר 
 את הספר .תימןארץ אפילו ב ,יד־בכתבעדיין 

 בן יעקב יחיא "רהרמחיבר  ,'תורת חכם'
היה ו ון ששמכי ,'מהרי"ץ השני' הנקרא ,צאלח

, להיכר מהרי"ץ בן יעקבאו . מהרי"ץ שםכ
 ,ר חייםמקוספר בעל  זהו גםולהבדיל ביניהם. 

 רשם אתהוא ו .וטריפות על הלכות שחיטה
ואחריו  .מהרי"ץשל־ יותשובותכל מ, מסקנותה

בעל שושנת  ,חבשוששלום  הר"רמעשה כן 
שניהם בכל אופן,  ועוד. ,קרבן תודהו, המלך

   הלכה למעשה., כדלעיל הענייןהביאו את 
  

 הורד עלכותב כך,  ]אות קל"ח[תורת חכם  בעל
 הריח ממיני וכיוצא לפֻ  יןשקור אילן אותו ועל

 לברך צריך ,ושנה שנה בכל שמתחדשים
 וכבר .בהם שמריח בשעה שהחיינו עליהם

 ם"הרמב דלדעת ,והעלה[מהרי"ץ]  ונתן נשא
 חדש ופרי משנה הכסף ן"ומר א"והרשב
 כולם ,יעקב ושבות היטב ובאר ז"והרדב

 המתחדש הריח על שהחיינו לברך מסכימים
דבריו סגנון  וזה .קדום המנהג וכן ,לשנה משנה

, רק כמעט חידוש כאןאין  .בעל תורת חכםשל 
מהרי"ץ לא ', וכן המנהג קדום'לים אולי המ

מהרי"ץ  בדיוק. כך כתב את המלים הללו
, אח"כ וכו' ראיתי בילדותי את רבותי ,תבוכ

 םעתה ראיתי קצת זקנים מחזיקים במנהגאמר 
 .וכו' הראשוניםמאין סמכו להם וכו',  לברך

 ',וכן המנהג קדום' ,כותב ר מהרי"ץשאכ
קצת נקודה  זאתלכאורה ההבנה היא אחרת. 

 ',המנהג הקדום'אומרים ר שכאכי  .עמומה
זה כבר המנהג הש ,לפעמים המובן הוא

א"כ  כזה. מנהג היהורק בעבר , התבטל
, 'מנהג'תורת  כעת לכךאם יש ה, היא השאלה
 פקס'אין אומרים כי הוא, הרי הכלל ד .או שלא
   .מנהג נוישר שאכ ,הקל'לברכות 

  
, בכל התורה כולה ,גדול בידינו כללהרי 

 נהישר שאכ ,'הקללפק ברכות ס' דאמרינן
 כיון ., או ספק במציאותמחלוקת בין הפוסקים

כותבים האחרונים כפי ש מאד, נורא שהדבר
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מאד,  חמור ואה 'שאלא ת'עוון הסיבה, ש את
לאֹ ה הקב"ר אמר שאזדעזע ככל העולם נש כיון

ם יְ"יָ  א אֶת שֵׁ ָ וְא תִשּׂ ָ  .]דברים ה', י'[ אֱלהֶֹיךָ לַשּׁ
בנוסח זאת אומרים ר שאכגם  ,היא הכוונה

 ה'שם הזכרת ב , ולא רקברכה־שלמטבע וב
' השם 'הזכרת  איסור ,פשטותדהיינו, בבסתם. 
 'ר האדם מזכיר את שם השכא ,' הואלבטלה
(כמבואר ברמב"ם  קשר לברכה בלי בסתם,

אם גם אבל,  ין.עניאיזה ל או ,ל' שבועות)סוף ה
 כפיברכה, של־אומר ברכה, מטבע האדם 
 יהואת בזמן שזזוהוא אומר  תיקנו,שחז"ל 

לפי  'ספק ברכה לבטלה'או  ',ברכה לבטלה'
. ', יש בכך זלזול בהזכרת הדעת פוסקים אחרים

[או"ח סי' קל"ז אות ו',  זצ"ל ישאכך מסביר החזון 
פרי עץ חיים מהדורא שנייה דף  ועמש"כ בס"ד באגד"פ

אם האדם לכאורה, ש על אף .קכ"ו ד"ה ודינו]
 ,כללכגון שאינו שותה , בסתם ברכהאומר 

 ,'ומר את שם הא, 'י"יברוך אתה והוא מברך '
 בכך?מה רע לכאורה,  '.שהכל נהיה בדברו'

בורא פרי אם מברך ' הוא מברך את ה'? וכןהרי 
ן שחז"ל אלא, כיו הדבר אסור?, למה 'העץ

ואתה  ,לצורך ברכה קבעו את המטבע הזה
קבעו מסגרת שולא ב ,רצונךפי את כזאומר 

 ההסבר וזה דבר מתפרש כזלזול.ה, לכך חז"ל
   .בעניין זה

  
ואכן  .מוסכמתה ודאי ההלכהכך ב ,אופן בכל

של־ין יבענמאד מחמירים  ,הספרדיםהפוסקים 
האומר שלא , פוסק אחד נואפילו אם ישו .סב"ל

מהם  ויש אמרינן סב"ל.לדעתם לברך, 
דהיינו,  שני פוסקים.אלו אם דוקא כי  ,אומריםה

 ,אומרים לברךהמאה פוסקים ישנם אם אפילו 
אמרינן סב"ל.  ,לא לברךשאומרים שניים הו

אחד, הוא מתבטל כלפי המאה לגבי פוסק אולי 
אפילו  ,ים לפחותישנ אבל אם ישנם האחרים.

חוששים הם אזי  ,מגדולי הפוסקים שאינם
לברך.  שלאו ,סב"ל ומריםאהם ו לדעתם,

 יננוא, התימנים גם אנחנוכך ו ,האשכנזים אולם
דבר לא גרע מכל דיני הכיון ש ,סוברים כך
, כך אומרנו פוסק אחד הבגלל שישהתורה. וכי 
אחרי רבים אלא,  '?ברכה לבטלה' זאת תהיה

אם רוב ו .הרובהולכים אחרי אנו להטות. 
לברך, אזלינן בתר רובא.  כןהפוסקים אומרים 

, אנו מתירים בספק אפילו אשת אישהרי 
 מותרתהחמורה אם אשת איש  ספיקא. א"כ,
קות יספ נןרשי ההלכה ישלפי ש בס"ס, כאשר

ספק האם  ,ללמדנותכעת כנס ילא נ בריאים,
ספק שזהו העיקר  ספיקא הוא מדין רוב וכו',

שיהיה אפשר  ,כ"ש בנ"ד ממילאספיקא, 
   לברך.

  
 נהלכאורה יש ,עניינינונוגע לב ,אופן בכל

 ,גם מהרי"ץ בעצמו מחלוקת בין הפוסקים.
מצד הוא בא שרק  בעניין, הביא חילוקי דעות

רק  ,'כך נהגו'כיון ש ,'ליישב את המנהג'
א"כ . מהרי"ץשל־בזמנו זה מנהג שהתרופף 

 מיושב.הזה מנהג ה כי ,שמע מדברי מהרי"ץמ
וכן ' ,תורת חכם ואומרכעת בא בעל אולם 

בדור שאחרי היה הרי הוא ו '.המנהג קדום
הרבה  שהיה ,שושנת המלךבעל ק"ו ו ,מהרי"ץ

אם השתנה ה ,כותבים ינםאהם ואחריו,  יותר
היה קשה  ,בזמנינו .לאשאו  ,המנהג בזמנם

ו דבר זהש וןכי כזה,מנהג  נואם ישהלדעת 
לכאורה  .יודע אינני הנוגע רק לאנשים בודדים.

. אולי היה נפוץ, הדבר הרי"ץבזמן מכי  משמע,
מתעסקים עם את האנשים ה צריכים לשאול

אבל גם זה, כבר  י ורדים.מֵ ורדים, אלה שעושים 
מתעסקים ה דהיינו, אלה כיום. כ"כ שכיח ינוא

בתי חתנים, גם בלזלף ים מה שעוש ,דּ רְ עם הוַ 
כבר קשה  ,א"כ .נויזה הצטמצם בזמנדבר 

  הם נוהגים.כיצד בזמנינו, לדעת 
  
מהקהל: שמעתי כי למארי שמעון  ערהה

צאלח, היו ורדים בחצר, והוא אכן היה נוהג 
כבר נאמרה הזאת לברך שהחיינו. [ההערה 

  בשיעור הקודם. העורך].
אם אתה  אבליפה,  מרן שליט"א: תשובת
רק שפירושו עשה כך, פלוני אלמוני כי אומר 

עשה כך. מאה אלף או אחד מתוך שמונים 
 . דהיינו,כן היו נוהגיםלא כולם , כי משמע

כך, העולם לא נוהג ש ,ראיהה, זאת אדרבה
יש מ"מ לומר, כי  ברצוני אלא רק הוא. אבל



  ה'תשע"ד ב'שכ"ה בהרמוצש"ק 

    5  

 ,אתזשה הוא ע, חוץ מזהשל־מנהג. תוקף  לכך
ראיה,  ינהאזאת א"כ  ספר.ב לימודהמתוך 

  .מנהגשל־תוקף לכך יש ש
  

  העולם לא נוהג לברך?  אבל מהקהל: שאלה
 כאן,אני מדבר  הרי מרן שליט"א: תשובת

דיק. אני מדבר על אלה צהמדרש פעולת בבית 
 וון הואוהמכֻ מהרי"ץ. של־ים בצילו המסתופפ

, כי גם תראה תכףו , באופן כללי.תימניםהעל 
בודאי אכן,  לומר כך.נוטה  ,יתיםזשתילי בעל 

 כך. נוהגים ינםאוכן האשכנזים,  ,הספרדיםש
ברכי בספר החיד"א את בשיעור הקודם הבאנו 

כף בעל  , וכך כותבמחזיק ברכהבספר ויוסף 
 . זאתלברך נוהג ינואלדבריהם העולם ו ,החיים

 ,הרבה פוסקיםכי ישנם  ,ראוהם למרות ש
שלא  ,אומרהרדב"ז גם  כן לברך.אומרים אה

לא יפה ' כי ,אומרמוסיף והוא אבל כך, נוהגים 
כותב, כי הוא ו אלא צריך לברך., 'הם עושים

  .מברךכן  הוא בעצמו,
  

 נואם ישה ,מציאותכעת על האני דן  ,אופן בכל
   שלא?או  ,מנהג כזהבקהילותינו 

  
 הלכות מליחה.לגבי , לכךדומה הדבר  ישנו

, האם צריך עניין בני מעיים, בדנו בזמנו
בס"ד בשע"ה זאת הבאתי  למלחם, או שלא?

נֵי־מֵעַיים, כך,  ]כ"ז סעיףסי' קל"א [חלק יו"ד  בְּ
ין (הדרא דכנתא) דהיינו כגון הקיבה וה קִּ דַּ

וְהַחֲלוֹחֶלֶת (פירוש המעי הדבוק בפי־הטבעת) 
רֵס ובית־הַ  סוֹס, דמם ואפילו הַכָּ כּוֹסוֹת וְהַמְּ

הרבה דם באיברים הללו, זהו הרי אין  .מועט
אף  ,ולכן מליחתם?מה דין א"כ בשר רגיל,  ינוא

י יש להשרותם ולמלחם בכל ,שלכתחילה
 יננוא .בשר מנוקב ולהדיחם ולחלטם כשאר

של־בהמה או של־איזה חלק בגוף ב ,מחלקים
 למשל, הרבה דם, ובאיזה יש פחות דם.עוף יש 

לא  בכל זאת. פחות דםבו יש  של־עוף, בחזה
דם להרבה דם, מעט  , ביןדיני מליחהמחלקים ב

 ,בהמהוה"ה ב הדבר.הכל אותו , ופלוגלא אלא 
וצריך דבר, האותו  , דינםבני מעייםלגבי 

 , אם בדיעבד הםאבל מה הדיןלמלחם. 

 ? זאת היתה בעיאלמלוח אותם , בלאהתבשלו
אבל  בבשר אחר. יה המדוברה, אם חמורה

 .מותר דברה, בדיעבד וכיון שזה בבני מעיים,
מכל מקום אם כבר נתבשלו כמות שהם, 

אם כן אפילו בלא מליחה כלל, מותרים. אלא 
. וכן אם נצרר נתאדמו, שאז חובה למלחם

(עיין לעיל  חובה לחתוך שם ולמלחםבהם דם, 
סימן ק"ל סעיף ד').  -שם בש"ע המקוצר  –

תר שאפילו לכתחילה מו ,ודעת הרמב"ם
לפי . לבשל בני־מעיים אלו בלא מליחה

 כלל.ם למלחצריך  איןלכתחילה , הרמב"ם
שראה בעיניו המנהג הקדמון  ,והעיד מהרי"ץ

פשוט, שרוחצים הכרס והמסוס בחמין 
, וסיים שאין כך בלא מליחה ומבשלים אותם

בשו"ת [ כותבמהרי"ץ . לפקפק על מנהגם ז"ל
כך היה ש ו,במו עיני כי ראה ,]פעו"צ ח"ג סי' ר"מ

בכך, כיון שזהו מנהג אין לפקפק ו ,המנהג
   מוסמך.

  
כך ראיתי ' אומרמהרי"ץ אם לכאורה,  אבל

כי כך היה המנהג , משמע 'המנהג הקדמון
 .קיים נוניאבר זה כהמנהג הכעת  אולםבעבר, 

בודאי  ,עד זמנינו ידועזה המנהג ה ,ולמעשה
נהגו להחמיר ש, מצוי אצל כולםשהדבר 

על אף וזאת החלקים הללו. את גם למלוח ו
, לא נהגו בילדותו , דהיינומהרי"ץשל־ בזמנוש

עוד  ,השתנור שאדברים  נםישדהיינו,  כן.
  . מהרי"ץשל־ בתקופתו

  
א דף קפ"ז ח"בעץ חיים [מהרי"ץ מעיד , שללמ
בילדותו נהגו לעשות שבע חוליות , כי ]ע"א

כך הוא כותב, כדעת הרמב"ם.  ,תבציצי
   הדבר השתנה.אח"כ '. משמע, כי בילדותי'
  

 , היתהמהרי"ץשל־ בזמנו, לדעת צריכים
תחילו כל ה בתקופתו, בלבולים.תקופת ה

 המנהגים.שינויי כל , והמחלוקותהמהומות ו
כי בפועל  ,אנחנו רואיםהרי , אבל למעשה

 ,מנם. אעד היום נמשךשל ז' חוליות זה מנהג 
טלית לבין  ,טלית קטןבין  ,חילוקנם שעשו יש

יתה סיבה לכך. הכי  ,צריכים לדעת אבל גדול.
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, אפשר להשיג 'ההיום ברוך  דהיינו, אמנם
 צורךבתימן, היה אבל שם  רבה, ציציות בקלות

היה לא  דברהו, יםיבידהחוטים כל את לטוות 
, את חוטי הציציתעושים בזמנינו, היום  ט.פשו

היו  ,אבל הם הרבה יותר מן השיעור שצריך.
', שנים עשר גודלים' ,מצמצמים את השיעור

הרי הם . רבה הוצאהטרחא ובכך  יתההש וןכי
לא , ובאופן אישי, ועבודת ידהיו עושים זאת ב

 , הם היו מצמצמיםכן לע זאת. פשוט להשיגהיה 
 דברה ,ם את הציציות כךעושיר שאכ כי .בכך

בהרבה מקומות, בכל  אולם תופס פחות מקום.
 שרעבבמחוזות אפילו  ,תימןארץ גלילות 

המנהג אצל כך. דהיינו, עושים  היוכולם  ,אוביצ֗ 
עד הדור ושמענו שראינו  , כפירוב התימנים

תב כפי שכ ,שבע חוליות עושיםהם ש, האחרון
   .הרמב"ם

  
דף [ מנחות ת, זאת גמרא מפורשת במסכובעצם
אם ה ,ויכוחבין הראשונים שישנו רק  ,]טל ע"א

 לא דוקא.ש, או תכלת נובזמן שיש ו דוקאזה
, תכלת נובזמן שיש, כי זהו דוקא טועניםה ישנם

כנגד  ואה ,שבע חוליותן יעניכיון שעושים כן. 
כי הדבר שייך  ,הם טוענים א"כ ,שבעה רקיעים

 ,לתבזמן שאין תכ נו תכלת. אבלבזמן שישרק 
הרמב"ם, אין לדעת  ו מהלך אחר. אבלזה

ו המנהג הנפוץ אצל זה ,ובכל אופן בכך. חילוק
   רובם.

  
או בגלל  היו דברים שהשתנו., כי רואים א"כ

או  ,סיבות אחרות מחמתאו  ,זיע"א מהרי"ץ
. צנעא למקומות אחריםהעיר הבדל בין  נושיש

מנהג ה, צנעא בעצמהעיר אבל גם ב לא משנה.
, כי משמע כר וידוע אצל רבים.היה מו ,זהה
   .לקדמותו מנהג חזרה
  

 החמירושינו והם  לגבי מליחת בני מעיים, אולם
 ישנו הבדל.לי אפשר לומר, כי . אוםחלמל

להחמיר  לאשדהיינו, לגבי מליחה, למה 
אם  שאסור למלוח? וכי הרמב"ם אומר ולמלוח?

מהרי"ץ גם ו '.קרא רעיאל ת ,מהיות טוב, 'ןכ
אל תמלחו.  , כי בדוקאבא להגידינו אזיע"א, 

הוא  ,המנהג הזה, כי הוא רק אומר שלום.וחס 
, עושה כדת או שיעשה כך ומי שעושהמוסמך, 

   וכדין.
  

[אות גיסא, מובן מדברי ה'תורת חכם'  מאידך
, כי [הלכות מליחה סי' ה'] 'שושנת המלךו' תל"ו]

ך ורצ ולדבריהם אין ,כללאינם חוששים לכך 
, למעשה הלכהלם מביאים הכך . כלל םחלמל

 ,מעיים בבני דם מחזיקיןאין  בצורה פשוטה,
   .לכתחילה מליחה בלא לבשלם ומותר

  
ה"ה בנד"ד, לגבי ברכת שהחיינו על  ,אם כן

פי לך ל, הותורת חכםבעל דהיינו, ריח חדש. 
זה  מנהג ', א"כקדוםההמנהג ' ואם זהש שיטתו,

 ,ברכהשל־ין יענ. ואפילו שזהו יוםגם כ קיים
ובמקום מנהג אין  ,מנהגשל־תוקף  אבל יש לכך

בכל התורה  ,כללה כך הואאומרים סב"ל. 
אנחנו מברכים  ,בליל הסדרהרי  למשל, כולה.

נן דעות לברך רק , למרות שישוכוס על כל כוס
האשכנזים  על כוס ראשון ושלישי. כמו כן,

נן למרות שיש ודש,חההלל בראש מברכים על 
לכך הסיבה ברך. דעות האומרות כי אסור ל

כך לאחר שכי  ,פירושושזהו המנהג.  וןכי היא,
 ,ספק נחשב ינואדבר הא"כ הדבר נהוג, 

 ,המנהג .קיימות ינןאכביכול הדעות האחרות ו
על , וכביכול אין חולק פסק את ההלכההוא ש

  ה"ה גם בעניינינו.ממילא, . כך
  

 ,[דיני ברכת שהחיינו אות ד'] שושנת המלך בעל
 ועל דהור על וז"ל, ,גנון אחרבסזאת כותב 
 ממיני וכיוצא לפֻ  שקורין אילן־של פרחים אותן
 לברך צריך ,לשנה משנה המתחדשים הריח

 הנאת על נתקנה לא כי .שהחיינו עליהם
 השמחה על יתברך לשם שבח אלא ,האכילה
 אינו שעדיין פי על אף ,הפרי בראיית ששמח

 .אכילה לכלל ממש יבוא לא או ,ממנו אוכל
 גם אלא ,הוא לבד הנשמה הנאת דלאו ,דועו

, צריך לברךש ,הוא אומר .מהריח נהנה הגוף
תורת בעל  לברך?יש , מתי דגישאינו מ אולם

הוא בא דהיינו,  '.בשעה שמריח' ,חכם אמר
אלא בשעה שאתה רואה,  , אל תברךלאפוקי
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 ראית ורדיםאם כלומר, בשעה שאתה מריח. 
 מריח ינךאאולם ם, היא עונת פריחת כעתש

לאכילה. את זוה הוא הש אזי אל תברך. ,אותם
מה התעלם ־משום ,שושנת המלךבעל אבל 
זאת, ממה אפשר להבין  אוליאבל  מכך.

הגוף גם בסוף דבריו, במלים האחרונות, ' כתבש
כי הברכה  ,ברמז כאן '. מובןנהנה מהריח

   דוקא בשעת ההנאה מהריח. ,תהיה
  
המלך  בעל שושנתמציין  ,'גן שושנים' ספרבו

את זמהרי"ץ כתב  דהיינו, ,דברי עצמוכך, 
לדעת הרמב"ם וכסף  ,חידוש שלוה וזה ,מעצמו

 .נה והרשב"א ופרי חדש ומגן אברהםשמ
את בהדיא, זלא כתבו  ,פוסקיםהאותם  כלומר,

, לפי דבריהםתוך מהרי"ץ דייק מ אלא שכך
בשיעור הקודם, שהבאנו  כפי הבנת הדברים,

אלא  ההנאה, בגלל אינה שברכת שהחיינו
קיצור טען מה ש ,אם כןו ברכת השבח.שזוהי 
 .טענה הנינא, זאת הנשמה נצחיתכי  ,של"ה

וכן כתב  כגון שושנים, ,אבל הוא מוסיף
ובאר  במפורש.כבר כתוב  דברהשם  .הרדב"ז

יוצא  .ושכן המנהג ,יעקב היטב בשם שבות
על מערער  ואינו ,אתזגם הוא מביא כי  א"כ,

 ,בזמנינו המנהג השתנהשר אומא אינו וה ,כך
  ין קיים. יעדזה  מנהגתוקף כי א"כ משמע 

  

 ,מתפלא על שושנת המלךקצת אני זאת,  בכל
כפי הרי  מדוע הוא הביא רק שני טעמים?

של־ ותבתשוב הבאנו בשיעור הקודם,ש
הרי  לכך. ארבעה טעמים נםיש ,מהרי"ץ

גבי ל ,נימוקים ההביא ארבעזיע"א, מהרי"ץ 
   .חדש ריח ברכת שהחיינו על

  

 מספר שאלנובשיעור הקודם  ,גבא דרך
 ם.לם לא הספקנו לענות על כולוא ,שאלות

במקום אחר,  כךברתי על יכיון שכבר דאבל 
 ,בכינוס אברכי כוללי יום הששי "נחלת מהרי"ץ"[

אין  א"כ, ]גני הזיתאולמי בשנערכה ביום כ"ח ניסן 
 עז"ה הםבכיון שצורך לחזור על הדברים, 

אז חושבני, כי  וברת "שערי יצחק".ו בחיודפס
רק ענינו את התשובות על השאלות הנ"ל, 

   שלא נאמרו אז. ,הוספנו דברים אחריםכעת 

ארבעה  כי מהרי"ץ הביאאמרנו  אופן, בכל
כפת לנו שהנשמה ימה א ראשית, לכך. טעמים
היא על כך הברכה  וףס, סוף נצחיתהיא 

ף גם הגוכי טעם השני, הכלואה בגוף.  שהנשמה
' ו שבח להזהש ,הטעם השלישי מן הריח. נהנה

מן הדין כי  ,והראיה .בכך יתברך על השמחה
ולא בשעת  ,היבשעת הראיהיא הברכה 

מדייק מה שזהו  והטעם הרביעי, ה.האכיל
היא שברכת שהחיינו  ,הרמב"םדברי מ מהרי"ץ

 גדולה. עמקות כאן נהיש .'דרך שבח'רק 
הסביר כדי לב ,ארבעה מהלכיםמהרי"ץ אומר 

מן הקל  , הוא הולךשאמרנו את המנהג. וכפי
קיצור של"ה דברי , עד שדחה את אל הכבד
  מכל וכל.

  

הללו, בעל טעמים ה , מכל ארבעתאולם
שני טעמים.  רקאך והביא  שושנת המלך

ואח"כ  ,את הטעם השלישיבהתחלה הוא הביא 
 אבל הוא התעלםאת הטעם השני. הוא הביא 

 אינני .הרביעי הטעםן מו ,הטעם הראשוןן מ
יתכן כי  ,שאלה ינהאזאת  אולי מדוע?יודע 

 הם רק באיםכיון ש ינה,מנפקא כ"כ  אין בהםש
הללו טעמים ה אוליו ,את הדבר להסבירבכדי 

   יותר חזקים.כטעמים נראו לו  שכתב,
  

שו"ת פעו"צ [מהרי"ץ ת תשוב לגבי, למשלאבל 
אחד  ,הסבו' ,ברכת המוציא בעניין ]ח"ב סי' רל"ב

, בעל שושנת המלך הביא את 'ך לכולםמבר
ר שגם כא דוע,כי .כל הטעמים שכתב מהרי"ץ

 ,מתאספים הרבה אנשים בסעודות גדולות
לאו ו ,כשיש חתן כגוןמאות אנשים,  אפילו

הרבה אנשים אוכלים אלא כש ,דוקא חתן
המנהג כי  כתב מהרי"ץ ,רבים שולחנותב

פוטר  הואו ,'המוציא' אחד מברךש הוא, הקדום
 שולחנותאנשים היושבים באת כל הרכתו בב

אם הם  אפילו ,צריכים לברך ינםא האחרים. הם
כיון שכל מי ששמע את  ,אוכלים בשולחן אחר

 ,, יצא ידי חובתו. ומהרי"ץ מביא שםוברכת
 עמוקה שם תשובה נהיש לכך. שה טעמיםש

להסביר את בכדי , עם ששה מהלכים ,מאד
 .כרך חמישי] [כמובא בפסקי מהרי"ץ יסודות ההלכה

שושנת המלך הביא את כל בעל  ,בעניין זהו
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אילו בנ"ד, , ו'ועוד' 'ועוד' 'ועוד', ששת הטעמים
מן הטעמים הנוספים שכתב  הוא התעלם

  ? מה הטעם שלו ,צריך עיון .מהרי"ץ
  

היא  ,למעשה להלכה אופן, המסקנא בכל
  נכונה.בודאי 

  
 ,כך כותב ]ס"ק י"ד סי' רכ"ה[ יתיםזשתילי  בעל

, כגון הורד ל ריח המתחדש משנה לשנהע
 שכ"ג אומר כך?מי  אני מברך זמן, הם,ב וכיוצא

דהיינו, הוא העתיק את  .ומג"א בשם רדב"ז
מברך זמן על בעצמו הוא כי  ,מרואה הרדב"ז

גם  אפשר לברך.אכן כי  ,משמע .ריח חדש
תשובתו, הביא את דברי שלהי מהרי"ץ ב

ועיין סי'  ,ממשיך השת"ז וכותבו .הנ"ל הרדב"ז
   ס"ק א'. רי"ו

  
ן יעני, בששםכיון  מפליא.קצת לכאורה  דברה

כשם  ,כדלקמן בעל שת"ז ביא, הברכת הריח
שאסור ליהנות באכילה ושתיה עד שיברך, 

וכו', כל הנשמה תהלל יה ואסמכוה אקרא 
הגוף  ממנו ואיןדבר שהנשמה נהנית  איזה

 יאיהומ ,הוא מסייםו .זה הריחנהנה ממנו, 
לפי שהנשמה  ,ין מברכים שהחיינוטעמא א

שהרי וכו', שהחיינו  ולא שייך לומר ,נצחית
ספר את  מצייןהוא  כאן נצחית בעצמה.וקיימת 

ועיין סי' רכ"ה ס"ק  מוסיף,והוא  .לחם חמודות
שטרא לבי תרי'.  א"כ לכאורה, הוא 'מזכי .י"ד

לחם ספר בסימן רט"ז הוא מביא את מצד אחד, 
בסימן  ומאידך ,ויא, גם מהרי"ץ הבחמודות

נראה  דברלכאורה ההוא מביא אחרת.  רכ"ה
   .סתירהכ
  

לא  אכןכי , להגיד כי ברצונו אפשר לומר, אבל
אכן מי ש, אבל על ריח חדש שהחיינו מברכים

הוא לא דהיינו, יש לו על מה לסמוך.  ,מברך
  מסמרות. קבע בכך

  
  המנהג? כתב מהלא הוא  מהקהל: שאלה

הוא לב. אכן  מתָ ששַׂ טוב  מרן שליט"א: תשובת
ולא רק בנ"ד, אלא  את עניין המנהג.לא הכניס 

זכיר להמעט מ שת"זבעל בהרבה מקומות, 
 אינוהוא ו בספרו, נעלמו מנהגיםהרבה מנהגים. 

הוא ש ,הרבה דבריםאפילו וישנם , םמזכיר
זיע"א, רק מהרי"ץ  ההיפך מן המנהג.כותב 

  והדברים עתיקים. הקדומים.דיבר על המנהגים 
  

שמהרי"ץ  ,הללוחוץ מכל הפוסקים אופן,  בכל
כי מצאתי  ,לדבריו ם בתורת סייעתאהביא

   .ישנם עוד שני גדולים הסוברים כן
  

פירוש בעל , רבינו שלמה עדני והז, הראשון
הוא כותב זאת  המשניות. על 'מלאכת שלמה'

 וכו'הבונה בית חדש על המשנה במפורש, 
 דלקמן,כ ']סוף משנה ג [מסכת ברכות פרק ט'

 ובשלטי גיבורים כתב שם ס"פ בכל מערבין,
אין , דאף על גב שמלשון התלמוד משמעד

רך שהחיינו על פרי ילמי שלא ב שום עונש
ה נאינ ,פרי חדשעל שהחיינו ברכת הרי  חדש.

הגמ' במס' אומרת רשות, כך  אלאחובה, 
אם  ,צריך עיון בכל אופן, ,]דף מ ע"ב[ רוביןיע

 אינו הדברכי  ,אומר הוא אם לאו. הוא רשות
אבל השאלה  ,לו עונש לא יהיהאמנם  ברור.
עד כאן, הוא  .פטורכ ,רשות אם הוא היא,

מביא מבעל שלטי גיבורים, אבל כעת אומר 
"ג אעומיהו, בעל מלאכת שלמה מעצמו, 

גם על "ד דלענ דרשות דמצוה היא ולא חובה,
 .בראייתו או בהריחו מברך שהחיינו ,ורד חדש

 .זיע"א מהרי"ץ כפי מש"כ ,מפורשבהוא אומר 
לברך שהחיינו העולם שלא לפי מה שנהגו 

מן הטעם שכתב  ,פרישל־ אלא בשעת אכילתו
ז"ל ס"פ בכל מערבין וז"ל ונהגו הרא"ש 

העולם לקבוע הברכה של־שהחיינו לפרי חדש 
שהחיינו בשעה שאוכל המין החדש, כמו 

קידוש  , שקובעים בשעתדעשיית לולב וסוכה
ולסברא  דבר,הוא מוסיף עוד ו ."דך נלע. כיוםה
 ,יצ"ו שמעתי שהסכימו כמה מחכמי הדור ,וז

השיב לי ג"כ בתשובת שאלה החכם  וכן
ר"ר יעקב אבולעפיא הבדורו כמהרשום 

   .ה"הלז
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 .האומרים כך יש לנו הרבה גדוליםכבר  ,אם כן
כן ו ,כן מהר"י אבולעפיאו ,הוא בעצמוראשית, 

 ,בעצמו כת שלמהבעל מלא כמה מחכמי הדור.
, הגהה, את תשובת הרשב"אבהביא פה 

יה מברך שהחיינו, יראהשעת השיב דמש
וכן הייתי רגיל לנהוג אני  ,ובסוף הוא אומר

, הוא דומה גם בפרט הזהכי  ,משמע ההדיוט.
  מהרי"ץ. שיטת ל
  

 ,למה הוא אומר בלשון עבר ,אינני יודע אמנם
ר חזהוא , כי משמעמזה  ? לכאורה'הייתי רגיל'

בכדי  את?זיודע, בשביל מה כתב  ינניאבו. א"כ 
 ינואהוא עשה בעבר? הדבר כך כי ספר לנו ל

תנה אצלו משהו, השבמציאות לי או ברור.
אבל בכל אופן  .לי העניין יודע, לא ברור ינניא

, לברך שהחיינו זאתהוא רוצה לחזק , כי משמע
  .בשעת הראייה

  
בעל  של זהו בנו ,מור וקציעה וספרהיעב"ץ ב גם

על כל מיני כך,  ]בסי' רט"ז[כותב הוא חכם צבי, 
ך שהחיינו, יברילא ל אמאי ,ריח שיהיו

או העצים נותני ריח טוב, רות יפהכשרואה 
, למה הוא מתפלא כשמתחדשים משנה לשנה?

פשיטא מברך הא ודאי ליתא.  לא לברך?
 גם יהו שהחיינו. דהא רובן, אפשר ראוייןעלי
אכילה ל אין ראוייןילה. ואפילו באותן שלאכ

, מפרחי אילנות כהדס, מ"מ ודאי לא גרעי
שאין לו בהם לא  כשמתחדשין,מברך עליהם ד

, מפני ם בלבדיומברך על יפי ,טעם ולא ריח
 ,אם על פרי יפה דהיינו, .ששמח בראייתן

כל שכן בבעלי  ,שהחיינו בראייתומברכים 
כן . למרובה במראה וריח , שהנאתןהריח

ובסוף  שהחיינו. מברך עליהן, שראה לי פשוטנ
, (תהילה לאל) ת"לשוב מצאתי , הוא כותב

 ז"ל, שהביאוונתי לדעת הגאון הרדב"ז ישכ
לקמן [סימן רכ"ה ס"ק י"ב] בשמו, המג"א 

זמן על עץ המריח כשמתחדש, כמו מברך ש
  שקיימתי ב"ה מסברא דנפשי מטעם הגון.

  

יש , על הריח לגבי ברכת שהחיינו יוצא, כי א"כ
  .הסוברים כן חבריםהרבה  "ץלמהרי

עניין ברכת שהחיינו בעת ראיית פרי חדש או ריח 
  מסקנא להלכה למעשה.החדש, ו

 לאחרגם של־מהרי"ץ הוא, כי  השני החידוש
שהחיינו על פרי חדש שמנהג העולם לברך 

עדיין  ,הרחההבשעת  בנ"דאו  ,בשעת אכילה
מכך שנהנה בשעת הראייה, למי שייך לברך 

בעל גם כי  מקודם, ראינו כברויה. הראיבשעת 
מהרי"ץ  לכך. אמנם מלאכת שלמה מסכים

בשיעור מוצש"ק בשלח [ובזמנו  ,את מעצמוזכותב 
בגלל כך. גם קצת התפלאתי על , התשע"ד]

 'תורת חכם', ואפילו הכלל ידוע ינוא שדבר זה
על אף שהם את, זלא הביאו  'שושנת המלך'ו

   ."ץמהרידברי במסקנות המביאים את כל 
  

כנראה כי  ,אמרנו כךברנו על ידר שאכ בזמנו
תשובת של־העיקרי הנושא  וזהלא בגלל ש

, דרך אגבהכניס זאת ברק הוא מהרי"ץ, 
הרי  .ממילא אין ראיה כי כך מסקנתו לדינא

 כי אין ,יוכותב בתשובותבעצמו מהרי"ץ 
איזה פסק תוך תב ופוסק שכהלהביא ראיה מ

 צם השאלהעכי לא זה היה  ,שקלא וטריאכדי 
 ,פוסקהאותו  דהיינו, אם הוא דן. עליווהנושא ש

, עליו וכתב את דעתו ,נכנס לאיזה ענין צדדי
 ו להלכהאכן מסקנת כךכי אומר  הדבר אינו

 אין ,ממילא .ןימרכז העני לא זהש וןכי ,למעשה
 כךעל  ברנויד .ו לדינאראיה שכך מסקנת

 , בחודש שבטבשלחמוצש"ק בשיעור 
, בעניין זה כמה דבריםב דדנויהתשע"ד, צ

חוברת "שערי יצחק" דף ב יםמודפס יםהדברו
[תורת חכם הם ש ,יכול להיות, כדלקמן 18

כי  ,ן הזהיאת העני העלולא ושושנת המלך] 
 ,במקומות אחריםכלל מביא עצמו מהרי"ץ 

בדרך אגב, דבר שהפוסק מביאו אם ישנו ש
 אינוזה, אולי עניין על לא היתה עצם השאלה ו

 על כךלא ש ון, כילהלכה למעשהה נחת פ
בנ"ד לפי דבריו הללו אבל  .היתה השאלה

לא כ"כ ברור  א"כ .פשוט לוכי הדבר  ,נראה
גם קצת  .להלכה למעשה זהאכן אם ה ,לי

   .שהביא ל הראיהש מצד ההבנה כך,תמהנו על 
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וגם  ,כן מוסכם בכל הפוסקיםאמה ש ,אופן בכל
 רך בשעתיבשהו מיאם ש ,אתזהרמ"א מביא 

בטעות או מכל סיבה, ראה פרי או ראייה, ה
אומרים גם לשיטת ה, עליו שהחיינו ירךחדש וב

, בדיעבד ראייההשאין אפשרות לברך בשעת 
ברכה  זוהישתגיד  אל, דהיינו הוא לא הפסיד.

 פעם שהחיינו.השוב לברך ך שיצטרו ,לבטלה
היא  כך ידי חובה. רך, יצאיבכבר כיון ש אלא

המברך את, זכתב  טורוכבר ה ,הלכה בשו"עה
וגם הרמ"א מביא  .לא הפסיד ,היבשעת ראי

ואין  לא הפסיד. ,רך בשעת ראייהימי שב ,אתז
  . כךעל חולק 

  
 ,מצב נוישכי  ,מהרי"ץ הואשל־החידוש  אולם
   לכתחילה.אפילו אלא  ,בדיעבד ינו רקאו שזה

  
העולם נוהג  מדוע ,ראשית נקדים לבאר אולי

ולא בשעת  ,אכילההבשעת שהחיינו לברך 
הרי  למה נשתנה דין התלמוד? ראייה?ה

מביא של, למ [פ"י מהל' ברכות הל"ב]הרמב"ם 
כי  ,הרא"ש כותבש על אף דינא דתלמודא.את 

מנהג מביא  ינוארת, הרמב"ם נוהג אח העולם
הרמב"ם לא חשש או שואחת מן השתים,  זה.

בארצות  רק זה היהלמנהג העולם, או שמנהג 
זה מנהג ם לא הכיר הרמב"אולם  ,אחרותה

 ,בכל אופן .ושאר ארצות שהיה בהן במצרים
הרואה פרי המתחדש משנה  כותב,הרמב"ם 

 .לת ראייתו מברך שהחיינויבתח ,לשנה
נו כי גם אצלי ,היא מציאותמאידך גיסא, ה

   אכילה.הרק בשעת  לברךהמנהג 
  

מדוע  ,טעמים הארבעמביאים  הפוסקים
   נשתנה המנהג?

  
נהגו שלא  ,כך ]כ"ה סעיף ג'בסי' ר[ כותב הלבוש

שאז הוא היותר זמן  לברך עד שעת אכילתו,
 לפעמים אדם רואה, דבראייה לבדה, ,קבוע
 בשעת אכילה. משא"כ, הדעתיא וולא

הוא לא אולם  ,אדם רואה פרי חדשה ,לפעמים
בשעת  שיברכוהחליטו  לכן שם לב. כ"כ

האנשים נותנים ברור ששזמן  וזהכי  ,אכילהה

קצת נשמע  זה,הטעם ה. כךעל  את דעתם
, ומובא גם בשתילי , אבל כך הוא אומרחלש
  .זיתים

  
כותב שני  [סי' רכ"ב סע' ז'] לחןערוך הש בעל

, טעם המנהג יש לומר וז"ל, ,טעמים אחרים
 מתי תשלום גידול הפירא.אין אנו בקיאים ד
דכשהגיע לפול הלבן, מברך.  ,יש מי שכתבו

 ירא,הפרך קודם גמר יאם בויש מי שכתב, ד
לא  ,דהיינו .ברך כשיגמר הפיראצריך לחזור ול

 , אם ראית פרי חדששהחיינומברכים סתם 
ר הפרי שלברך כאצריך  ,אלא התחיל לגדול.ש

? מתי לברך ,לא ברור לאנשים ,גמור. א"כ יהיה
פול לגבי ? כגון צריך לברך איזה גודל מסוייםב

 ,קודםמרכת יבכשאם גם לא ברור, הו הלבן?
 אנשיםהבקיצור,  ?אח"כשוב  צריך לברך

היה ילא  ,יהיבעת רא ולפי זה, מסתבכים.
, עת אכילהנו לברך בולכן נהג .דבר מבוררה

את זמגישים אשר כ דהיינו,. דאז נתברר בטוב
של, כבר טוב ומבו שהפרי , בודאילאכילה

קות יספ כללא לשהחיינו אפשר לברך ו
  שאלות.ו
  

נה יששוק, הוא רואה זאת באם  מהקהל:  הערה
פירות שעדיין לא  לשוק שמביאים כיון בעיא,

שעדיין אינן  ירוקות, בננותכגון , הבשילו
   בשלות.
א"כ האנשים נכון.  מרן שליט"א: תשובת

ישנם כל וזה לא. זה כן,  ,יגידוהם  .תבלבלוי
אנשים ה ,חילוקים נםישר שאכו חילוקים. מיני

  מתבלבלים.
  

ר ועוד אפשר לומ, ואומרערוך השלחן  ממשיך
מפני  , הואשהחיינו דהנה עיקר ברכת ,הטעם

כן בדורות הראשונים ול יין הזה,השמחה מהענ
ושמחו בראיית פירא  שהיו תמימי דרך,

יננו כמו א ,הבדל נויששימו לב, ת חדשה,
היו אנשים ישרים הדורות הראשונים, ש

ונתנו  , שמחוראו פרי חדשכש ומידתמימים, ו
, כל העולם' על טובו וחסדו לבליבם תודה לה

 ולכן היו יכולים לברך על הראייה. משא"כ
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ניכרת  , אין השמחה והכרת טובהאנחנו
אלא בשעת הנאת הגוף בעת  ,אצלינו

ולכן אי אפשר לנו לברך על  האכילה,
   ה.יהראי

  
למדנו  , כאשרלפני עשרות שניםכי  ,זכורני
לגבי  ,את ההלכהזצ"ל אבא מארי עם ביחד 

שמברך  םלאחר ל' יו רוירואה את חבה
, ומה שכתוב כי בזמנינו לא נוהגים שהחיינו

 לאחר פגש את חבירוהאדם  זאת, ואפילו אם
על התפלאתי  שלא יברך שהחיינו, ,הרבה זמן

 ?שתנה, מה נזצ"ל אבא מאריכך, ושאלתי את 
וכי כבר ? שהחיינו , אין מברכיםלמה בזמן הזה

כבר ' ? ענה לי אבא מארי כך,בכך שמחה אין
, שניםהמרוב דהיינו,  '.חלודה הלבבות העלו
שתנו כבר נו, הדורות ירדו כבר נחלדנו.

  בני אדם.של־קהו החושים והרגשות 
  

 שה טעמיםיש לנו כבר של, לעניינינו אופן בכל
   .למנהג העולם

  
 ביא"ץ הימהרהרביעי, הבאנו מקודם כי  הטעם

 עלה, שה[ח"א תשובה רצ"ז] רדב"זתשובת ה את
בשעת שהחיינו ך הרשב"א צריך לבר כי לדעת

אצלם גם כי  ,יןימענהדבר  . דרך אגב,יהיהרא
 ,היראיהבשעת  בירכורות הראשונים ובד

 מ"מ ,אומר הרדב"ז כך ,גמרא. אבלכדינא ד
שפעמים לפי  ,אני סומך בזה על דעת החולקים

ואיני  ,תחדש בחוץמפרי ההאה ורהרבה אני 
י כ ,הרדב"ז אומר שמעתם?מוכן לברכה. 

 מוכן לברכה. נוינ, אפרי חדשרואה  ר הואשכא
להכין?  מה צריכים 'לא מוכן'? ,פירושהמה 
ברכה זו ברכה. הרדב"ז, אצל ש ,כנראה אלא
 .על אחד מגדולי ישראל ,מדבריםאנו הרי 

ברכה, להגיד  'לזרוק'סתם יכול  נונאיא"כ, 
 ,צריך יישוב דעתהוא  '.שהחיינו וקיימנו'
י מוכן ינא בחוץ,' ,רבה. ממילא מחשבהו

  .בחוץ מיושבת כיון שאין דעתו, 'לברכה
  

דומה לטעם הטעם הזה אינו  מהקהל: שאלה
  שאמרנו? הראשון

הלבוש  .קצת אחרתזה  מרן שליט"א: תשובת
 שם לב שאינו, הכוונה '.אדעתיה כי 'לאו ,אמר
 האם כעת זאתו .שהחיינו, שצריך לברך לכך

אלא  ,לא מצד הכוונהדהיינו,  ?לאש , אוהעונה
צריך כי בכלל חושב  יננוא, הוא תמצד המציאו

ידע שצריך אכן  , הואהרדב"זמשא"כ  לברך.
  מוכן לכך.  ינוא, אבל עדיין לברך

  
 בפרטהוא בירך, עם כל השרעפים.  כנראה

כי  ,הביןידע והוא  ,הרדב"ז היה מקובלש
להיות עם הרבה מחשבה. אבל  הברכה צריכה

יש בו שמחה  הנייתו,בשעת ד ותו, ,הוא מוסיף
כולל אותה אחר ברכת כך אני לפיה, ויתיר
  ה.ההני
  .בעניין זה יש לנו ארבעה טעמים א"כ,

  
אתה אם  כי ,ואומר לנובא מהרי"ץ  ,איך שיהיה

  . אזתברך  ,בשעת הראייה שמח
  

האומר בדיוק חבר,  למהרי"ץכי יש  מצאתי
, אני אם כן .מאמר מרדכיספר הוזהו כמוהו, 
, 'יוןעצריך 'אז באת זמה שהשארנו מ חוזר בי

ני כי חושבו ,התחזק זההפסק משום שכעת ה
על כך להלכה למעשה, כיון ש'אפשר לפסוק 

וגם המאמר מאחר ', פי שנים עדים יקום דבר
לא כ"כ מובן מה למרות ש מרדכי אומר כך.

אבל אנחנו כופפים את ראשינו  ,שהוא כותב
דבר לא הכי אם נראה לנו אפילו  ,מול הגדולים

 נקט המאמר מרדכיכך  . בכל אופן,כ"כ מובן
 ,כך ]ס"ב רכ"הסימן או"ח [כותב , והוא טותבפש

לא פסק לברך בשעת ז"ל רמ"א ד ,מבואר
ה ירך בשעת ראיימי שבד ראייה, אלא כתב

ואין צריך לחזור ולברך בשעת  ,לא הפסיד
וגם  ,מפורשבתראו מה הוא מוסיף אבל  אכילה,

 )אפשר( ,רצה לכתחילה לעשות כןיאם 
, כי אף מפורש במאמר מרדכי .הרשות בידוד

  הרשות בידו.  ,לכתחילה
  

דהיינו,  .'אפשר'לה מדלג על המאני  בכוונה
לא  כלומר הוא, 'אפשר'הוא כותב אמנם 
הרבה פעמים הפוסקים  ,ידועאבל כ .כך החליט
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ועוד, המג"א כגון , בלשון 'אפשר' כותבים
שבאים אח"כ, מורידים את הפוסקים לם וא

מתוך  ,הפוסקאותו אכן  ,'. דהיינואפשר'לה המ
 בלשוןאומר חידוש הוא לפעמים  ,ענוה

מלה , אבל הרבה פעמים הורידו את ה'אפשר'
את להלכה פסוקה. ציינתי זוקבעו  ',אפשר'
עי' שם סי' ס"ג  .בכמה מקומות ,את בשע"הז

הערה י"ב, וסי' ק"י הערה ה'. ובשו"ת עולת 
  יצחק ח"ב סי' צ"ח אות ה' ד"ה והנה.

  
דבר  וזה ',אפשר'לפעמים אבל  :מהקהל שאלה

  שאינו מוכרח.
זה מה שאנחנו  נכון. מרן שליט"א: תשובת
   ..ני אומר'.א ה. 'ועליאומרים

  
  כך מדבריו? למה להכריח א"כ מהקהל: שאלה

כיון שגם מהרי"ץ אומר מרן שליט"א:  תשובת
  כמוהו.

  
ידענא מה ראה לא ו ,הוא המאמ"רנידון  אולם
 ומרל מ"א ז"ל,הרבדברי ז"ל, פרישה  הרב

דמשמע בהדיא  לברך בשעת ראייה,שפסק 
לדינא דיש לו  יהלדרמ"א ז"ל סבירא דבריו מ

 המאמר מרדכידהיינו,  .לברך בשעת ראייה
דעת ל כי הביןר שא ,מתווכח עם הפרישה

. לברך בשעת ראייה הרמ"א צריך לכתחילה
דיבר  הרמ"א, הכי הרבהכי  מובן. הדבר איננו

הוא אומר כי כך הוא  על בדיעבד, א"כ מדוע
דעת רמ"א כך שאין ודאי ב לכתחילה? אף

[וכבר העיר על כך, בס' ברכת השיר והשבח סי' 
א' דף ק"ס, וע"ע בס' ברכת ה' חלק רביעי פרק 

 לולא מצאנו  ,זהואכן, על דבר  .שני דף קל"ט]
   כן.בודאי ש, הראשוןאבל על הפרט  .חברים

  
 .זהניין על גדולהיעתא יס נהיש כי ,חושבניאבל 

 ומסביר שזה הוא דון, כיצדינישנו , גם אם דהיינו
 ',רךימי שב'הרמ"א כותב הרי ולכתחילה, 

 ,בותטור כו בדיעבד, אבל המשמע שזהד
 וזהבעצם, ו .לא הפסיד ,ראייההמברך בשעת 

שינה קצת  ,הרמ"אאמנם  דברי הרמ"א.מקור 
המברך ' ,כך בטור כתוב , אבלאת הלשון

 ו', משמע שזהידלא הפס ,ראייהבשעת 
ישנה  ,לשון הטורמלכאורה דהיינו,  לכתחילה.

   מאמר מרדכי.הראיה גדולה לדברי מהרי"ץ ו
  

חיו באותו  מהרי"ץ ומאמר מרדכי, ,אגב דרך
 האחד את השני.לא ראו הם  אולם ,דורה

פשיטא שלא נפגשו, כי מהרי"ץ בתימן, 
ומאמ"ר בדרום צרפת. אבל גם את הספרים 

אה את ספרו של חבירו, שחיברו, האחד לא ר
ר"ל אפילו ספר מאמר מרדכי שנדפס כבר בחיי 

נוה את ספר  ראהאמנם מהרי"ץ והופץ.  רוֹ בְּ חַ מְ 
(כגון לגבי שתיית טורה, ניושלום  מה"ר, לשלום

מים וקפה וכו' אחרי ד' כוסות דליל הסדר, בעץ 
של־ וחברשזהו חיים שלהי אגדתא דפסחא), 

 ,ר מרדכימאמאבל את הספר  ,מאמר מרדכי
 ,מסתברא"כ  בשום מקום.מהרי"ץ לא מזכיר 

כמדומני ו .בזמנולתימן שהספר לא הגיע 
 לא הגיע. שלאחריו, ספר זהאפילו בדורות ש

היו באותו מהרי"ץ ומאמר מרדכי,  ,בכל אופן
חד אהלא ידעו והם דור, רק בארצות שונות, ה

  ן. יוונו לאותו העניישניהם כ ,אבל מהשני.
  

את מהרי"ץ, וגם את ש לנו גם יכי  א"כ, יוצא
גם את יש ו הסוברים כך.מאמר מרדכי, 

כפי שאמרנו למעלה. וזה , מלאכת שלמהה
ים עדים או על פי שנ'שנאמר,  בבחינת מה

  '.שלשה עדים יקום דבר
  

, לא יהיהמברך בשעת רא, הטור סגנון לגבי
ממה , היינו 'המברך'כי  משמע לכאורה ,הפסיד
אפשר ש, כלומר , מובן כי זהבלשון הוה שכתב

מברך ש אדם כזה,המדובר על , דהיינולברך. 
   בשעת הראייה.

  
 ,לכךדומה הדבר  נויש מאידך גיסא, אולם

אדם , בק"ש הלכהה בדיוק אותה הלשון, לגבי
[בברכות תנן  ,שלוש שעות לאחרקורא ק"ש ה

הקורא מכאן ואילך לא הפסיד, ' דף ט ע"ב]
 ו, שזהנגיד מה '. א"כבתורה אדם הקוראכ

זהו לשון ש"מ כי , לכאורהאלא  לכתחילה?
  בעלמא.
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רמב"ם מביא את ההלכה הזאת ה רבינו
הקורא  וז"ל, ]פרק א' הלכה י"ג[ בהלכות ק"ש

אחר שלש שעות ביום, אפילו היה אנוס, לא 
יצא ידי חובת קריאת שמע בעונתו, אלא הרי 

משנה וא בה המקור לכך,הוא כקורא בתורה. 
הקורא מכאן ואילך לא , ]ע"ב דף ט'[רכות ב

על כך? מה הפירוש מה נגיד  א"כ הפסיד.
  ? '? וכי אפשר לקרוא כך לכתחילההקורא'
  

ומברך לפניה  ואומר כך, מוסיף והרמב"ם
אפילו איחר וקרא אחר  ,ולאחריה כל היום

מרן  .חידוש כאן דברכותב  הוא שלש שעות.
אומר, כי אפשר  הרמב"ם. כך פוסק אינושו"ע ה

מהרי"ץ גם  .כל היום, את ברכות ק"ש לברך
הרי יש  .השו"ע על בגליון ,פוסק כךמשמע ש
 (בכת"י שעדיין לא נדפס)חידושים  למהרי"ץ

 כדעת ,פוסק כךגם הוא ו ,שו"עסביב לספר מ
 השו"ע. מרןדעת נגד  ולמרות שזה ,הרמב"ם

וגם בשו"ת עולת יצחק [ בעבר הסברנוכפי שאבל 
 בעניין זהפוסק רי חדש הפגם  ,]ח"א סי' כ' אות ב'

גדולים  נםישר שאכ א"כוהרמב"ם,  כדעת
אפילו  , אזלינן בתרייהו,שפסקו כמו הרמב"ם

רב כמדומני, כי גם שו"ת ו( השו"ע.נגד  ושזה
אבל  ינני בטוח.א. כדעת הרמב"ם, פוסק פעלים

   .)ס"ל הכי ודאיב ,הפרי חדש
  

הקורא על המלים הללו, 'מה נגיד  ,אופן בכל
   '?מכאן ואילך

  
לגבי מה  נו הבדל גדול.ישני, כי חושב אלא

', נקטו הקורא מכאן ואילך לא הפסיד'שכתוב 
מכאן 'מי שקורא אמרו  לאו כאן בלשון הוה,

, אדרבה, רוצים לעודד אדם כזהש וןכי ',ואילך
אדם יגיד, מה אני . אחרת, השיקרא ק"ש

ולא נרדמתי  ,עברו שלוש שעותכבר  ?עשהא
לכן אומרים כשיו? עשה עמה אא"כ קראתי, 

אם  ,מה נגיד לווכי  .ק"ש תקראשבודאי לו, 
כעת ממילא, מדברים  , תצא ידי חובה?קראת

בכדי  '. אומרים לשון כזאת,הקורא' ,והבלשון ה
 תלגבי ברכ ,משא"כ בנ"ד לעודד אותו שיקרא.

 ,לפי שיטתם ,שהוימ אפשר לעודדוכי , שהחיינו

 ,לגבי ברכות ק"שאבל  יה?ראיהלברך בשעת 
 ,כן ,אומרים לך ,אנוסאתה כיון שבלאו הכי 

   מדברים בלשון הוה. ,לכן .ק"ש תקרא
  

שינה את  סימן נ"ח סעיף ו'][או"ח  שו"עמרן ה ,ואכן
אף  ,וז"ל, כך מובן דברהוכתב באופן ש ,הסגנון

אם  ,על פי שזמנה נמשך עד סוף השעה הג'
קורא אותה  ,עברה שעה ג' ולא קראה

מה  .שהוא שליש היום ,בברכותיה כל שעה ד'
 לעשות,הוא אומר לו מה  '?קורא' פירושה

 .ואין לו שכר כקורא בזמנה דהיינו תקרא.
 ,הרי ברורו רה.יש לו שכר כקורא בתודהיינו, 

 ,מסתבר .'שכר כקורא בתורה' פירושהמה 
אולי כמו קורא בתורה, ודהיינו ', כקורא' ושזה

 לעצמו,יגיד  האדםאחרת, כי  אפילו קצת יותר.
תורה, במקום לקרוא אלמד אשב ואני  ,טוב

יותר גדול,  שכר יש לכךש ,מסתבר ק"ש. לכן
  ומעלה יתירה. חשיבות נה בכךישו
  

את הדרך בס"ד פחות או יותר הבנו  כי ,ניחושב
 ,שביארנו לעיל כפי ,החידושים הללושני ב

. למעשה חידושים בהלכהבס"ד לנו  ובכך יש
אכן ו ,ברור לא כ"כ דברה ,שע"הספר גם ב

שיהיו יותר ברורים  ,צריך לחדד את הדברים
  בעז"ה.

  
צריך לברך להלכה למעשה,  מהקהל: שאלה

  ?יהיראהעל 
מכך.  מי שבטוח נהנה מרן שליט"א: תשובת
 פרי חדש. בראייתלו שמחה,  יששבטוח אדם ה

 אהורלגבי אדם ש, נוסף בפוסקים דנו על דין
כגון  ,אותו לא יאכלפרי חדש, אבל הוא 

 האם, אותו אין לו כסף לקנותיקר ו הפריש
עי' ברכת השיר  .זהישנו נידון גם בעניין  יברך?

  והשבח סי' ע' דף תי"ד.
  

 , האםבמקומות שאין מנהג מהקהל: שאלה
  ?לכתחילה מהרי"ץדעת אפשר לפסוק כ

 וזה .אפשרשכן ש-כל מרן שליט"א: תשובת
בשעת  כתחילהברך לל שאפשר הפסק שלו,

 ץ"מהרי דינא דתלמודא.קר לא נעו, הראייה



 השיעור השבועי –שערי יצחק 

14  

כך הוא אומר אלא מנהג, ה נגדזאת לא אומר 
ו הפשט, שזה הוא מסביר ה.מסברא דידי

המנהג  לכתחילה. דהיינו,לברך כך אפשר ו
רק בא המנהג אלא  ,הזההדין מבטל את  ינוא

בשעת שמחים  ינםאאנשים הבד"כ כי  לומר,
 , תברךאתה שמח , אםאבל אה"נהראייה. 

לא ישטה את  אדםהש ,בלא .בשעת הראייה
 שמחשהוא  רק אם בטוחכלומר, עצמו. 
הוא וראה ענבים, הוא פתאום כגון אם , בראייה

אולי ו שיברך.אזי , בכך מרגיש שהוא שמח
הוא אותם, ל וכלאיגיע אשר הוא , כאדרבה

לכן  .אותם שהוא כבר ראה וןכי ,ישמח פחות
אולם, הראייה.  יברך בשעתבמצב הזה, שעדיף 

 ינוא, או שבטוחאם האדם וק"ו ל לפי העניין. הכ
שיברך בשעת  א"כ ,אתזיאכל הוא אם ה ,יודע

  הראייה.
  

אדם ששמח גם באכילה וגם  מהקהל: שאלה
הוא באכילה, מה לברך מנהג העולם יה, ובראי

   שיטת הרב?יעשה לפי 
 יה.יראעת השיברך בש מרן שליט"א: תשובת
  .דינא דתלמודא וכי זה ,עדיףהדבר 

  
  ומה עם המנהג? מהקהל: השאל

סותר. אמנם  ינואהדבר  מרן שליט"א: תשובת
העולם זאת בגלל שאבל מנהג העולם, הוא  כך

הוא יצא אולם , בשעת הראייה בד"כ לא שמח
  .אנשים יוצאי דופן נםיש '.העולםשל 'כלל ן המ
  

שאנחנו אומר, תמיד  הרב מהקהל: שאלה
 אחרי מה שמהרי"ץ מכריע כדעת הולכים

 .מנהג נוישש כהשו"ע, רק במקום , ולאהרמב"ם
עוד  נםשיש רק היכן ושזה ,הסביראבל הרב 

נו עוד ליש  ,האם בנ"דהאומרים כך. פוסקים 
  ?של־מהרי"ץ נדבך לפסיקה זו

דבר הבודאי שכעת  מרן שליט"א: תשובת
 ' מוצש"קשערי יצחק'ב ,בזמנו אמנםהתחזק. 

, יכול להיותש וןכי בדבר.הסתפקתי  ,בשלח
בצורה את זץ בעצמו לא הכריע מהרי"ש

 בדרך אגב.רק את זתב , כיון שהוא כברורה
על כך אולי אם היינו שואלים אותו כ "או

 , הוא לא היה אומר את המסקנא הזאת.בנפרד
מאמר ה תבככי כן  ,שמצאנו לאחראבל 
התחזק  הדבר , א"כמלאכת שלמההו ,מרדכי

יש  וממילא ,אחריםהנוספים הפוסקים לנו מה
  .בנ"ד ר חזקבסיס יות לנו

  
הוא רק לגבי הרואה פרי  דברה מהקהל: שאלה

  רואה ריח חדש?חדש, או גם לגבי ה
, וגם אכילהגם לגבי  מרן שליט"א: תשובת

  אין הבדל ביניהם. לגבי ריח.
  

 ?זאת ראיה לדעת מהרי"ץ מהקהל: שאלה
  שישנם עוד שני פוסקים האומרים כך?

מחזק  דברהלמה לא?  מרן שליט"א: תשובת
 וכדומה. אם ,שלא נגיד סב"לבכדי , ויאת דבר

 , א"כאומרים כךנם עוד כמה גדולים היש
? מה אתה רוצה להגיד מצאנו לו חברים.

  בסדר. שמהרי"ץ לא צריך חברים?
  

  ?"ללא נאמר סבשלמה  מהקהל: שאלה
אף אחד לא שהרי  לא. מרן שליט"א: תשובת

אף חס ושלום.  ברכה לבטלה. שזאת ,אומר
 מפורש.כתוב ב הדבר כך.אחד לא חולק על 

 כי כ"כ חזק.אינו הנגדי משקל בודאי שבנ"ד, ה
לברך בשעת הראייה,  אומרים שלאה הגם אל

 ,רכת ברכה לבטלהילא ב ,רכתיאם בכי  ס"ל
  עוד הפעם. לברךתחזור  אלבודאי שו
  

   .את הנושא הזה סיימנו ,בעז"ה
  
  

", מדוע יש בה געיא יַמְֽשֵׁניִהשלמה בעניין המלה "
מתי  ,ן שליט"א לשואלותשובת מר שוא נע.הו

דוגמאות  נע. הגעיא עושה את השוא הבא אחריה
רבות מפסוקים שונים, לפי כללי הדקדוק, לשיטת 

  מהרי"ץ והספרים המדוייקים.
בעניין המלה הוא להשלימו,  שעלינונוסף  נושא

נִי  בפסוק ,'יַמְֽשֵׁנִי' נִי יַמְֽשֵׁ֖ ישְִׁלַ֥ח מִמָּר֖וֹם יקִָּחֵ֑

יםִ רַבִּֽים ק אותו פסוכן ־וכמו. מואל ב' כ"ב, י"ז[ש מִמַּ֥
מוצש"ק קדושים [ הסברנו. ח]"עצמו, בתהלים פרק י

עניין הגעיא שבמלה זו. ל ,אחדטעם  ]ה'תשע"ד
אבל , להמִ ה דקדוק בענייןגם נדבר  תכף
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 יין,ענב עוד שני טעמים לומרלהוסיף ו ברצוני
 זאת?העשה געיא במלה ע"ה  דוד המלך מדוע
 יהיה שוא ,שבאות מי"םשוא , שהיסדהוא  למה
 הרי זה לא שהדבר התחדש יין בזה?מה הענ נע?

 המלה כמו ואלא זהבמשך הדורות. , קריאהב
שעונים הציבור כשאומרים הלל , 'היָ לוּלְ הַֽ '

ד "ש בס"[כמבקירוי, שזה מדוד המלך עצמו 
 וכדומה. דהיינו, בנפלאות מתורתך פרשת וארא]

עם כל הסודות  ,המזמורכתב את דוד המלך 
מדורי את זמסר כך הוא  ,הענייניםוהרמזים ו

   דורות.
  

 עוד שניכעת ובעז"ה נוסיף טעם אחד,  הסברנו
אומרים ר שאככי הטעם שאמרנו הוא,  ים.טעמ

כמו  .נעלמת אות אל"ףשומעים  ,יַמְֽשֵׁנִי
, 'פוד לו בואְ ויֶ ' ,'דרי בכחאְ נֶ ' ים,בפסוק

פוד, חוז, ויאֱ כתוב ויאֱ להיות  היה צריך, 'חוזאְ ויֶ '
 אולם .חשוא נ אבל זה נשתנה ונהיה דרי,נאֱ 

 כעין , ושומעיםנעלמת אל"ף כאןנה יש ,בעצם
, כביכול יַמְֽשֵׁנִיאתה אומר ר שא, כממילא. אְ יַ 

לא מוציאים את בפועל  י, אבלנִ שֵׁ מְ אְ כתוב יַ 
במס' כתובות,  כךרש"י אומר  אות אל"ף.ה

 אל"ף כאילו ישנהכי , 'םחֵ נַ יְ ' המלהלגבי 
 ,[עיין בהרחבה בעניין זה .חםאנ, דהיינו ינעלמת

  .]כי תשא ה'תשע"גבשיעור מוצש"ק 
  

 דהיינו, שׁ מֶ משני, רומז למלה אֶ איכי א"כ,  יוצא
לפי כי  ,אמרנו ?לומרבא  דברהמה  חשיכה.

 ע"ה מדבר דוד המלך, רבים מפרשיםדעת 
ובאותו הזמן,  על קריעת ים סוף. בפסוק זה

הטעה את ובכך  ,הקב"ה עשה לנו חושך
מהר"י לדברי שלום, ספר . כך מסביר המצרים
 ההיפך . הדברמעם לועזספר הביאו אדרבי, 

 עוד מפרשיםו ,ורבינו בחיי דעת הרמב"ן,מ
את ו ,עמוד האשאת דהיינו, הרי היה  .רבים

היה  עמוד האש, כי פירשוהם . עמוד הענן
ד  רי בני ישראל, כפי שנאמרומאח ֹ֖ וַיַּעֲֽמ

בני ישראל  . כלומר,[שמות י"ד, י"ט] חֲרֵיהֶֽםמֵאַֽ 
היו המצרים ו ,ראשונים לים סוף נכנסו

 ,עמוד האש עבר לאחור ,א"כ מאחוריהם.

היה מאחוריהם ש וןכישראל, יוהאיר לעם 
, מאחורי עמוד האשה היועמוד הענן  ,ממש

 שנאמר . זהו מההסתיר למצרים ואהוממילא 
שֶׁ" ,[שם שם כ'] ֹ֔ י הֶֽעָנָן֙ וְהַח אֶר  למצרים., וַיהְִ֤ וַיָּ֖

ילְָה    .ישראלעם ל ,אֶת־הַלָּ֑
  

, למה כתוב אם זה כך ,דברי שלוםבעל  מקשה
ד מֵאַחֲרֵיהֶֽם ֹ֖ צריך להיות היה  לדבריכם ?וַיַּעֲֽמ

, עמד עמוד הענןש וןכי ?'יוד מאחרויעמו' ,כתוב
בדיוק  ,לכן הוא אומר מאחורי עמוד האש?

ראשון אחרי מחנה העמוד הענן היה ההיפך, כי 
 ,כייוצא  , ועמוד האש היה מאחוריו.ישראל

שראל. ובכך, ילא לעם אבל , היה אורלמצרים 
 כי לכאורה, הקב"ה הטעה את המצרים.

, אם הקב"ה כזה היו עושים חשבון המצרים
למה לנו לעם ישראל,  סים ונפלאותנ עושה

היו  א"כ הםלרדוף אחרי בני ישראל, ו
 ,כביכול ההיפך.עשה  ,אבל הקב"ה .מתייאשים

. חושך שראל היהי, ולעם אורם היה מצריל
 ומכךכנראה זה סתם,  אמרו המצרים,ממילא 

   הם התחזקו לרדוף אחרי בני ישראל.
  

, ]פרשת בשלח דף קנ"ח[ דברי שלום ספר שוןל וזה
 ,ה"זלה בירו יורמ הגדול ברה שרפי לכן

 עמוד ובין אלריש מחנה בין הפסיק ענן שעמוד
 הענן דעמו ויסע' ארקר קאמ רושפי ,האש

 .אלריש שלממש  'מאחריהם דוויעמ מפניהם
 שהיה באופן ,אלרליש סמוך הענן עמוד שהיה

 וזהו .יםרמצ נהחמ לפני לךהו האש דעמו
 קמחז הנני יואנשרמז הפסוק באומרו ' החוזק

איך הוא '. יהםחרא ויבאו' ',יםרמצ לב את
 ,וזה '?אחריהםמויבואו למה ' ?מחזק את ליבם

והיה  אלרליש עזב האש שעמוד אורש כי כיון
 סמוך היה והחשך והענן ,יםילמצר רמאי
 י"יו םרמכ םרשצו אידו וראמ ,אלרליש

 בא לטובתנו.הקב"ה אבל אדרבה,  .םרגיסה
 ה"הקב הלילה אותה י, כהכשילם 'ה זה ובכל

 הכתוב רשאמ וזהו .להם רהאי ובעצמו בכבודו
ר כלומ ',הלילה את ויאר והחשך הענן ויהי'

 הענן עמוד ירשה ,שךווח אעפ"י שהיה שם ענן
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 ה"הקבהולך אצל ישראל מאחריהם, מ"מ  היה
, כי לעם המצרים חשבו הם את הלילה.ר להאי

 .הטעות שלהםהיתה  זאת , היה חושך.שראלי
כמו  .אורהיה לישראל  ,דברשל־לאמיתו ש ןוכי

   .כ"ע אראי ממי וישעי י"י אורי ,שנאמר
  

בפסוק  ,ע"ה מה שרומז דוד המלך וזה, ממילא
' ֽ לנו הקב"ה עשה  ,דהיינו .'שני ממים רביםמְ יַ

 עוּ בְּ טֻ הם ו ,המצריםן וכך הציל אותנו מ ,חשיכה
  בים סוף.

  
הרי  , בסייעתא דשמיא.טעם שניאמר נֹ  כעת

רבינו בחיי ועוד הרבה י לפי הרמב"ם ו, כאמרנו
מה  ,. א"כההיפךבדיוק הוא הדבר  ,מפרשים

ים ם אחרמי, יש לנו טעלכןנגיד לפי שיטתם? 
   .לכך

  
ן בפסוק,  כתוב הּ לְבֵ֑ ה וַיֽהְִי־לָ֖ ֹ֔ הוּ֙ לְבַת־פַּרְע וַתְּבִאֵ֙

יםִ מְשִׁיתִֽהוּ י מִן־הַמַּ֖ אמֶר כִּ֥ ֹ֕ ה וַתּ א שְׁמוֹ֙ משֶֹׁ֔  וַתִּקְרָ֤

 , ע"שקראה לו משהבתיה  .[שמות ב', י']
נם מפרשים יש ן המים.משתה אותו מש

, 'ממים רבים יַמְֽשֵׁנִי'פסוק כי ה ,האומרים
דוד  . דהיינו,ע"ה על משה רבינוהיא הכוונה 
כמו  כיעל משה רבינו.  ,כךאומר המלך 

הוא ש כלומר, 'ישלח ממרום יקחני' ,שהקב"ה
השמים, ן ו משכינתאת השרה עליו נגלה אליו ו

כי מן המים ' ממים רבים. ה אותושָׁ הוא מָ כך 
 שמו לכן נקרא .'ממים רבים' וזה .'משיתהו

   קראה לו בשם הזה., בת פרעה בתיה משה.
  

מן  תוהצליחה למשוהיא  כיצדלכאורה,  אבל
נשתרבבה , כי ב]"ב ע[בסוטה דף י ? כתובהמים

 נןנשתרבבה אמתה? ישאמות כמה ב. תהמָּ אַ 
רבינו כי  ,מצאתיולם א .בעניין זה כמה דעות

ביאור  הכוללבמדרש שלו כת"י  ,זכריה הרופא
 , הואבעל מדרש החפץ , זהודרשת חכמים

   .עשר אמות נשתרבבה אמתה, וז"לכותב 
  

ישנה געיא באות יו"ד למה  ,מובןלפי זה  כעת
כיון  היא משוכה, מדוע, 'יַמְֽשֵׁנִי' של־מלה

  עשר אמות נמשכה אמתה. ש

ר"ת זהו , 'איַ ' מהקהל: אפשר להוסיף כי הערה
   י' אמות.
. זה יפה, עשר אמות מרן שליט"א: תשובת
  .הנעלמת האל"ף

השוא נע, מה ל ,מסביר ינואיין דדבר עה ,אבל
   באות מי"ם?

  
כמה חילוקי  ישנם כיצדאת, זסביר נ ד"בס

 ,יש אומרים כמה נשתרבבה אמתה? הרידעות, 
 , שתים עשרה אמות.ריםיש אומו .עשר אמות

מאה  ,יש אומריםו , ששים אמות.םיש אומריו
, בא ואומר מספר החכמיםן כל אחד מ אמה.
כיצד  המוסגר.במאמר זאת אני אומר  אחר.

כל הדעות , כי ד"בס ניחושבהדבר יתכן? אלא 
, כי מאן דאמר נודהיינו, הרי יש .אמת הן ,הללו

 ,הרי לא הגיוני נשתרבבה אמתה.שש אמות 
 מרחק מאהבשאם היא תראה את התיבה 

בהתחלה הוא ש אלא, ה.ידאת תושיט ש ,אמה
יא שהחשבה ש וןכיהיא התכופפה היה קרוב, 

כל ב ,תגיע אליו, אבל הוא התרחק. דהיינו
 עוד ועוד. בהתחלה נמשכתהיתה היד  ,פעם

וכן הלאה. כי עשר אמות, ואח"כ  ,שש אמות
, כל ממילא הוא התרחק יותר. ,כל פעםב

עוד נס, ו נעשהכי הן אמיתיות. הללו, הדעות 
יה ההמרחק , שלב ההתחלהבאבל  , ועוד נס.נס

שהיא  ,מתקבל על הדעת ממילא שש אמות.
 נסהאבל  ,ולהציל בכדי תתאמץותושיט יד 

   הלאה.ך יהמש
  

 , חז"ל אומריםלגעיא במלה 'ימשני' נוסף הסבר
 , כי למשה רבינו, היו[בויקרא רבה פרשה א' אות ג']

לו  יו, שהאומרת הגמראאמנם  שמות. העשר
ויקרא במדרש אומרים אבל חז"ל  ,שמות השש
עשרה שמות נקראו לו  ,[פרשה א' אות ג'] רבה

אבי  גדור,י, אביקותיאל ,חבר ,ירדלמשה, 
   לוי. ,שמעיה ,זנוח, טוביהסוכו, אבי 

  
ו'משני' . העשר אלו. יו"ד, 'ימשני'ו זה ,אם כן
-ף הנעלמת, י"והאל אני משה.רמז  וזההיינו, 

משני, רומזת לשם הנוסף שקיבל מאמו -א
  ל.יאֵ כִּ לְ כשנולד, שהוא מַ 
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געיא עם ניקוד הדקדוק, האם  לגבינדבר  כעת
   עושה אחריו שוא נע?שהוא תנועה קטנה, , פתח

  
מידידנו הרב  ,בלתי מכתב חשוביק ,זה ןיעניב

הנושא ני רואה כי כיון שאו יצ"ו, אליהו נהרי
לכן אקרא דברים, וכמה משמעותי לגבי כמה 

 ןכלאחר מכדי שבעז"ה ב ,ומכתבאת לפניכם 
  יין.ין ענינפרק ענ

  
[לטובת הכלל, מצ"ב המכתב  הוא כותב כך

לק"י יום שני כ"ח ניסן  ,במלואו. הערת העורך]
ב'שכ"ה. לכבוד מורינו ורבינו מרן ה'תשע"ד 

הגאון הגדול רבי יצחק רצאבי שליט"א, רבם 
שנה ני ק"ק יהדות תימן מחזיר עטרה ליָ של ב

  תפארת אבות לבנים וחיק בנים אל אבותם.
  

ראשית אקדים כי שיעורו השבועי של מורינו 
ורבינו שליט"א נוסכים בי כח למשך כל 

ת. יהא ונותנים בי חיות רוחנית וגשמי ,השבוע
רעוא מן קדם עתיקא שיאריך ה' ימיך בטוב 

ים חכמה רוח 'ושנותיך בנעימים ויתן בך האלד
ים חיים 'להמשיך וללמדנו יראת אלד ,וכח

  המברך יתברך. כלודרכי אבותינו הקדושים. 
  

אך כתלמיד הדן  ,לא מאנשי הדקדוק אנכי
נשא  ,י העני. בשיעור האחרוןכדן אנ ,בפני רבו

סוק המובא בהפטרת ונתן הרב בעניין הפ
 ',ימשני ממים רבים'פסח -שביעי של

וע"כ אמר  .שמהרי"ץ כתב שהיו"ד בגעיא
  שהשוא במי"ם נע וכו'. ,הרב

  
כי אמרתי הוא שאני  ,כפי ששמע הרב בשיעור

אך בשוא נח. אינני יודע  ,פסוק זה בגעיא
מכתב בבבירור מהיכן קיבלתי לקרוא כך. 

 .מריםמבטא מה שהרבה חושבים ואוהוא  ,הזה
 .כולם פחות או יותרשל לכן בעצם הוא ש"צ 

 זה הרבהכי יש בדבר  ,אתזחשוב לברר ו
אך זכורני שלימדוני שגעיא אין לה  מבוכות.

כח להניע שוא, אא"כ מצורף לזה סיבות 
אחרות, שלכן השוא נע. דוגמת 'שמרה', 

שהוא לשון פעל עבר לנקבה, ע"כ יהא השוא 
ה שְׁנַתֽ־הַשֶּׁבַע כגון ,נכון, תמיד הדבר. נע רְבָ֣  קָֽ

י  נו פסוק,יש. אמנם [דברים ט"ו, ט'] ה אֶל־נפְַשִׁ֣ קָרְבָ֣

הּ אם  .הדבר תלויאבל  .[תהלים ס"ט, י"ט] גְאָלָ֑
רְבָה וזה ,עבר בלשון  וזה ,עתידבלשון אם ו .קָֽ

. ישעיהו מ"א, ה'[ קָרְב֖וּ וַיּאֱֶתָיוּֽן, זה כגוןו. הקָרְבָ 
ב מהרי"ץ על פס' וכמו שכת .]לך־לךהפטרת 

 יעוי"ש. או קמץ עם געיא ]'ט יהושע י"ד,[ דָּרְכָ֤ה
, שהיות )יש להעיר כי גם הקודמים הם בקמץ(

עמו געיא, ע"כ  השהקמץ תנועה גדולה ובא
השוא נע. או תיבה שתחילתה ה"א ומי"ם, או 
תיבה שיהיו בה שתי אותיות רצופות, כמבואר 
במחברת התיגאן, ועוד. אך לא לימדוני את 

ושוב מה שברור כל הכללים הנלוים האלה. 
  לי, שגעיא סתם, אין לה כח להניע את השוא.

שאינם מניעות את  ,וכבר מצאנו להרבה געיות
מְצָאֲ;֤ דוגמת  ,השוא שבא אחריהן שיר [ אֶֽ

ית, ]השירים ח', א'  ,ל"ח] תהלים ע"ח,[ יַשְֽׁחִ֥
ים   ועוד.  ,י"ב] זכריה ד',[ הַֽמְרִיקִ֥

  
 תשובה נהמישהו ישלשואל שאלה טובה,  הוא

  ?על כך
  

  ?נ"ךרק בזה  מהקהל: תשובה
 לא משנה, אין הבדל. מרן שליט"א: מענה

. ישנם הרבה כל התנ"ךב םה, כללי הדקדוק
  .גם בתורה ,מלים כאלה

  

  געיא משונה? זאתאולי  מהקהל: שאלה
זה  ,יַמְֽשֵׁנִיגם  ,אם כןמרן שליט"א:  תשובת
בעַֽרְ גם  .משונה ת מוֹאָ֔ ֹ֣ זה  [במדבר ל"א, י"ב], ב

 ,אלו הריהן משונות.  ,כל הגעיות הללו משונה.
 ,רגילהה הגעיאכיון ש הגעיות הרגילות.אינן 

, 'הנֶחֲ מַֽ ' באופן נורמלי. כגון להמושכת את המ
' ֽ אולם הגעיות  .נורמלית געיא , זאת'הרָ עֲ נַ

 אֶנהְָֽגֲ;֗  במלה כגון מיוחדות.געיות , הן לוהל
כן, אחרי שפסוק בלה המ, אותה [שה"ש ח', ב']

בפסוק  מלהבאבל  .ף"באל באה בלי געיאו
מְצָאֲ;֤  שלפניה מה זה? הלא לנה געיא. יש ,אֶֽ

  ., האומרת דרשנידבר הוא. זאת געיא משונה
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אם  ,לפי כללי הדקדוקהיא, השאלה  אבל
מְצָאֲ;֤ להיות היה צריך  ,עעושה שוא נ געיאה , אֶֽ

נו לא שמעהרי ו מי"ם בשוא נע,אות השתהיה 
וְה֤וּא רַח֨וּם׀  ,לגבי הפסוקוכן מי שקורא כך. 

ר עָו ֹ ֽ֫ יכְַפֵּ֥ יתן֮ וAְֽא־יַ [עיין זאת  אנחנו חידשנו .שְׁחִ֥
העולם לא  ,]ב'שכ"ב א"תשע'ראה השיעור מוצש"ק 

כתוב  כך ,כלום, אבל מה לעשות מכךידע 
 זאת.אי אפשר להכחיש ו ,בן־אשרבו בתיגאן

ֽ מדוע איננו אומרים  ,א"כ , השי"ן בשוא יתחִ שְׁ יַ
  נע?

  
פסוק ד' פרק [זכריה מ שהוא הביא הפסוק לגבי

ים ]י"ב  כאןנה ישש ,עירברצוני לה ,הַֽמְרִיקִ֥
, שוא נח ושזה ,בחלק הדקדוקשם ראית  טעות.
כתבי בבדקתי  ת.טעו שם כנראה שישנהאבל 

שוא ושם כתוב שה ,נוספים של חלק הדקדוקיד 
שכתוב  ,כתבי ידאמנם  נםיש ,דהיינו נע.הוא 
והעיקר  .שהם טעו ומסתברא ,שוא נחבזאת 

   .שוא נעבכתבו ש ,כפי הספרים
  
 ,ואם היה כלל שאומר ממשיך וכותב, השואלו

למה  ,שהגעיא מניעה את השוא שבא אחריה
 תורך מהרי"ץ בהרבה מקומות לפרש שיחהוצ

 ]יהושע ה', ב'[ בותרְ חַֽ דוגמת  ,ולהשוות מדות
שהעיר ע"ז מהרי"ץ 'החי"ת בגעיא והשוא 

ן כולהו' בות', וכרְ שברי"ש נע על משקל 'עַֽ 
ומינה  ,שהחי"ת בגעיא ,לומרלו עכ"ד. די היה 

וכ"ש שלא היה לו להאריך  .נדע שהשוא נע
כי גם ללא משקל  ,ולומר על משקל 'ערבות'

 ,יהיה השוא נע מחמת הגעיא. אלא על כרחין
ולכן  ,אין הגעיא מניעה כל שוא שבא אחריה

  .הוצרך לפרש שיחתו
  

 ,היכן שהשוא נע מחמת הגעיא ,ואדרבה
ורבות  .מהרי"ץ כותב זאת במפורשות

 ,]יהושע ו', ג'[אסף מְ והַֽ  ,כגון .הדוגמאות לזה
  כתב מהרי"ץ 'הה"א געי, ושוא שבמי"ם נע'.

  
 לִיֽ־הְייִוַתִּֽ בפסוק מהרי"ץ כותב  מהקהל: שאלה

  ?נחהוא שהשוא , ז, ח']"[יחזקאל ט

היה צורך שם נכון,  מרן שליט"א: תשובת
זה להוציא מלב רבים , נח הוא שואהכי ב וכתל

 נע.הוא כתב שהשוא הוא ופה הטועים בכך. 
זאת מהרי"ץ לא כתב ש היכןמה יהיה, אבל 

   במפורש.
  

 ,ובירמיה .]כ' [פסוקרגלים מְ על הַֽ  ,וכן כתב שם
ן רפה "הנו'כתב  ,']ז [ל"ט,חשתים נְ על פס' בַּֽ 

 ']ט [מ"ד,', ועוד שם והשוא נע מפני המאריך
הה"א געי 'כתב מהרי"ץ  ,כחתםשְׁ הַֽ ע"פ 

  ועוד רבות כהנה. ,ע"כ 'והשוא נע
  

שיש געיא והשוא שאחריו ולעומת זאת, היכן 
נח, מהרי"ץ כתב שיש געיא, אך לא ציין 
שהשוא נח, על אף שמוסכם לן שהשוא נח. 

, כתב [ירמיה ל"א, ח']תחנונים בְ וּֽ  דוגמת,
מהרי"ץ הוי"ו געי, ולא הוסיף לכתוב שהשוא 

[יחזקאל י"ג, בהן לִּ נבאות מִּֽ תְ המִּֽ נח. וכן על פס' 
 , כתב מהרי"ץ 'המימי"ן געי', ולא הוסיףי"ז]

 [י"ד, ט"ו]בשופטים לכתוב שהשוא בתי"ו נח. ו
, כתב מהרי"ץ הוי"ו געי, ולא שסעהויְ וַֽ  ע"פ

אתם שומעים את השאלה, כתב שהשוא נח. 
ֽ  וכן ,'וישסהו כשסע הגדי' , למה אתה ברכהו'יְ 'וַ

נו,  יו"ד?אות אומר ויברכהו, עם שוא נע בלא 
מה א"כ . מי שמע כזאת או מי ראה כאלה

ות תחשְ להִֽ  ן במלהוכ בזה? הכלל ומה ההבדל?
, כתב מהרי"ץ הה"א געי, ולא [שמואל ב ט"ו, ה']

הוסיף שהשוא נח, על אף שמוסכם לן שהם 
  נחים. ועוד רבות כהנה.

  
שיש מקומות שהשוא נע מחמת  ,ולא אכחיש

 ,דוגמת .ומהרי"ץ לא כתב שהוא נע ,הגעיא
כתב מהרי"ץ הלמ"ד  ,)'כ "א,(ירמיה ל סלהמְ לַֽ 

על אף  ,וא נעולא הוסיף לכתוב שהש ,געי
  שמקובל ופשוט אצל כולם להניע השוא. 

  
מהיכן ראה  תינו במקומה עומדת,אך שאל

ֽ 'שבתיבת  ,הרב להכריח אם  ,השוא נע 'שנימְ יַ
  ?מהרי"ץ לא כתב שהשוא נע



  ה'תשע"ד ב'שכ"ה בהרמוצש"ק 

    19  

, לגבי שבסמוך לעיל מינה ,ומה  שטען הרב
כתב מהרי"ץ שהשוא נח מחמת  ,מים־רתשְ חַֽ 

 ,וע"כ רצה הרב לומר דמינה נלמד ,המקף
נראה  ,כאן שהשוא נח שאם מהרי"ץ לא כתב

 ."ל שהוא נע, לא זכיתי להבין מה הראיהסד
 ,שאפילו תיבות המוקפות ,דהא מצינו

לא הוסיף לכתוב  ,שמהרי"ץ כותב שהן בגעיא
על אף שמוסכם  ,שהשוא נח מחמת המקף

 ]'א מלכים א' י',[א בת שכַּ לְ ומַֽ  ,דוגמת .שהוא נח
שם זה במהדורא . כ"ג , וכן בתלים ל"ז,יעו"ש
בֶר הפסוק  , עלד"של חה קמא צְעֲדֵי־גֶ֥ יְ"יָ מִֽ מֵ֭

נוּ שוא ב זאתעדי, מישהו אומר צְ מִֽ במלה , כּוֹנָ֗
צד"י? טוב, על כך כולם יכולים לענות אות נע ב

לא יכולים ש ,כולם מביניםהרי  בפשטות, כי
ושם ת שני שוואים נעים האחד אחרי השני. להיו
קמא  אבמהדורזה גם  .ועוד רבות '.ז ל"ט,
ישׁיִתְֽהַ  כך, כתוב   המאריך באות יו"ד., לֶּ"־אִ֗

  
דגש  נו, ישאבת שכַּ לְ ומַֽ בפסוק  מהקהל: שאלה

   כא"ף.אות ב
ן הוכחה מגם  נכון, ישנה מרן שליט"א: תשובת

ף "ל כא"אם היה השוא נע, היה צי כ .הדגש
, הסיבה היא 'יתהלך'ו 'מצעדי'[בתיבות רפויה. 

מפני המקף, כפי שיטת מחברת התיגאן 
  וכנודע].

  

דמה שמהרי"ץ לא פירש  ,ולא ניתן לתרץ
כי סמך על הכללים  ,שיחתו בכל המקומות

 ,שכבר כתבם בעל מחברת התיגאן. כי א"כ
הדברים שגם למה פירש שיחתו בשאר 

דוגמת תיבה שתחילתה ה"א  ,מפורשים שם
ומי"ם, או תיבה שיהיו בה שתי אותיות 

  יעו"ש בפרק ביאור מוצאי השוא.  ,רצופות
  

ממה שהביא הרב יפ"ה  ,ומצאתי און לי
בחיבורו לעומת המחברת פ"ה אות י"א בד"ה 

וכתבו המדקדקים כלל "שכתב וז"ל  ,ולעמת
, לא קטנהבזה, דכל געיה הבאה עם תנועה 

חוץ מהמלות החסרות אות  תניע השוא,
השרש (היינו שנכתבו בכתיב חסר ללא וי"ו 

, חסרה וא"ו יגְֻרְֽ;המלה  ',יגרך'כמו  ,או יו"ד)
וגעיא, ובכל זאת קוראים זאת  בוץייש שם ק

 .שוא נעזאת לעושה  געיאהיוצא כי  , א"כיגְֻרְֽ;
ֽ ' 'אתלְ לֻֽ ' ֹ ' 'ךמְ ישִֽׂ ' 'שורְ יִ  .וכיו"ב 'ךלְ גבֻֽ ' 'ךרְ תִֽ וה

בתנועה קטנה, דינה  וא הגעיאשאף שתב
גם  ,עכ"ל. א"כ , וינוע השוא"כתנועה גדולה

ֽ 'בתיבת   ,הפתח הוא תנועה קטנה ,'שנימְ יַ
ולא חסר שם וי"ו או יו"ד, ומה שונה תיבה זו 

ֽ 'מתיבת     שהזכרנו לעיל ועוד. 'חיתשְׁ יַ
  

ֽ 'במלה למה  את השאלה? שמעתם  ,'חיתשְׁ יַ
ֽ '. ובמלה שוא נחב השי"ן המי"ם בשוא  ,'שנימְ יַ

   נע?
  

 ,בתיבה דומה לתיבת ימשני ,ויותר מזאת
על דהא  .נראה שמהרי"ץ הסתפק מה דינה

ן וְהַֽ פס'  ים לַגַּד֙ שֻׁלְחָ֔ ים לַֽ הַֽערְֹכִ֤  מְנִ֥י מִמְסָֽ"מְמַלְאִ֖

הלמ"ד  ,ימְנִלַֽ , י"א) כתב מהרי"ץ (ישעיה ס"ה,
בגעיא,  האות למ"ד. בגעיא והשוא נע, וצ"ע

 '.צריך עיוןומהרי"ץ מוסיף, 'ו והשוא נע., לַמְֽניִ
 ,ואם נשאל .ח לו שהשוא נעושלא היה נ ,מוכח

 ,נראה לענ"ד להשיב ?מה כתב שהשוא נעל
היות שכנראה שראה שכך המנהג. וקשה 

הוא מחמת  ,שמה שנשאר בצ"ע ,לומר
כל  ,כי מהרי"ץ .שהסתפק אם בכלל יש געיא

  דבריו נסמכים על התיגאן.
  

כל זה כתבתי בקצירת העומ"ר, לשטוח 
 .אני העני הדן לפני הארי ,שאלתי ובעותי

לתשובת הרב  . המצפהתלמידך אליהו נהרי
  ו מכתב אחד.זה הרמתה.

  
אולי אבל , ין זהיבענ נוסףמכתב  קיבלתי

ק "[עיין שיעור מוצש לפעם אחרת נשאיר אותו
אלי גם כתב נוסף שהו ימ .ד]"במדבר ה'תשע

אבל אני רואה כי כבר  ,נושאהעל אותו בדיוק 
רק אגיד לכם  הזמן קצר והמלאכה מרובה, א"כ

  .ין הזהימה שנוגע לענ ,ממש בקצרה
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מן  .'שקייהל יבותאוט הריחמרא למ' ,ראשית
[ישעיהו ס"ה, לַמְֽנִ֥י מִמְסָֽ"  הביא,הוא שהפסוק 

 ה הכי חזקה לשיטתינו.ראיהאדרבה  , זאתי"א]
מהרי"ץ כותב כל המקומות ש, בצריך לדעת

השואל כפי שהבין  ינואדבר היון', ע'וצריך 
שוא ההאם  ,מסתפק שכביכול מהרי"ץ ,הכותב
 ,על עצם הדבר ,מסתפק מהרי"ץ ,אלא הוא נע.

כל ב, מי שיראה שלא.או  ,אגעי נההאם יש
 ,'יוןעוצריך 'ד "בחהמקום שמהרי"ץ כותב 

 הדבר נכון. האם אכן ,היה לו ברורלא פירושו ש
ספרי לא הספיק לברר אז בהוא דהיינו, 

כי  בכל ספרי התיגאן. כך הואאם ה ,תיגאןה
ישנם קצת חילוקים גם בין התיגאן עצמם, 

 של, בספרלמ תמיד זה כך.כידוע ליודעים. 
נְתָה  על הפסוק ,]י"ב ,נ"ט[ישעיה  ינוּ עָ֣ וְחַטּאֹותֵ֖

נוּ  ת"הטיאחר תאג ב כותב מהרי"ץ כך,, בָּ֑
ה או בפסוק, וצ"ע. וכו' בחולם ן יִהְֽיֶ֗ [ישעיה  כֵּ֣

 ,פסיק בכל ספרי תימן כותב מהרי"ץ, ,ט, ח']"כ
הוא,  'יוןעצריך 'תמיד הוכהנה. וכהנה  וצ"ע.

הוא  ,דהיינו .כך האם אכן הדברשהוא הסתפק 
לעת מצוא, לעצמו לבדוק, כסימן זאת השאיר 

? לאשאו  ,הזאת נכונה האם אכן הגירסא
 רשם בכך, הואלא היה בטוח  הואמחמת ש

   זאת.ו לברר עצמל
  

כלומר,  .ההיפךהדבר בעצם  יוצא, כי ממילא
רק הוא נע. שוא שה בודאי, געיא נהאם ישש
בדקתי ואכן  .געיא נהיש , האם אכן'צריך עיון'

בפסוק  געיאאין  ,בן־אשרבכתר ומצאתי, כי 
נכון, אל . א"כ, מהרי"ץ הסתפק לַמְֽנִ֥י מִמְסָֽ", זה
בספרים  געיא נהבטוח שישהיה לא  כי

שהשוא ברור , געיא נהאם ישאבל  .מדוייקים
 ,כי אדרבה ממילאשיוצא הרווחנו  הוא נע.

ה כמעט משקלר שאמלה המ ,הבאת לנו ראיה
  .יַמְֽשֵׁניִ המלה אותו הדבר כמו

  
  

ֽ 'המלה מה ההבדל מ ,אכןנבאר,  כעת  ?'חיתשְׁ יַ
  נח?הוא שם השוא בשי"ן מדוע 

  

 ,תהליםספר ב ישנו פסוק לכם כך. לומר ברצוני
ה אֵ֣  יבוּ עֲלִילָ֗ יתוּ הִֽתְעִ֥ שֵׂה־טֽוֹבהִֽשְׁחִ֗ ֹֽ , י"ד[ ין ע

 דיק,צשבהוצאת מכון פעולת בתהלים  .]א'
פי מה ־, עלכתב העורך כך השוא נע.כי כתוב 

 כאן? מה לעשות ,הוא שאל אותי שאמרתי לו.
, שוא נע. על אמרתי לו , או שוא נע?שוא נח

זאת? הרי לא ידע  בכללהרי העולם  סמך מה?
לי געיא , ב'השחיתו התעיבו' העולם קורא,

 .אשר־ראיתי בספר בןשכך אלא,  ?שו"א נחוב
יש  ,שוא נע נויששהרבה פעמים , כידוע הרי

כלומר,  פתח.־ועושים שואמוסיפים ה ספרים
, כי יהיה ברורהדבר בכדי ש ,מוסיפים פתח

קריאתם שוה, או כמעט שוה. כי הוא נע. שוא ה
שהשוא  ,במקומות כאלהגם  ,בן־אשר בכתר

לפי ניקוד האות הגרונית (נקרא כמו חירק 
לדוגמא,  חירק.עושה מוסיף והוא , )שאחריה

 חירקשוא ו יש אשר־בןבכתר , 'יתוחִ שְִׁ הִֽ ' במלה
כי יש  ,כדי לדעתבוזאת  שי"ן.אות ת למתח

  בשו"א נע. ן "השישחיתו, ה כך,את זלקרוא 
  

רש הצלצל'? יָ זה כמו במלה 'יְ  מהקהל: שאלה
  .חירק כי יש שםשם, כותב  שמהרי"ץ כמדומני
 מחלוקת נהשם יש מרן שליט"א: תשובת
וכן  .ואבשד "יורש' יָ 'יְ  ,גירסא הישנ .אחרת

חירק ב 'רשיָּ יִ ' ,נה גירסאוישמקובל לקרוא. 
. שם זאת מחלוקת בגירסא. אבל בנ"ד, ודגש

   הקריאה. כיצד היאהוא רק מסביר לך 
  

בכדי ו ,שוא נעכאשר ישנו ש כפי, דהיינו
בכדי  ,פתחמוסיפים לך  ,בכךתהיה בטוח ש

 אשרבן  -הוא ו שוא נח, , שתדע שזהלך רלבא
צֲצ֤וּבמלה , לדוגמא .חירקזאת ב עושה - ֹֽ  וַיּתְִר

שוא, א בהי צד"יאות ה, [בראשית כ"ה, כ"ב]
בכדי שלא  ,פתח־עושים שואהכאלה  נםישו

 צו.ויתרוצֲ אלא כעין צירי, צו, ויתרוצְ  תאמר
כי ראיתי,  עזרה. א"כצורך ל ,לך פתח מוסיפים

ֽ ' במלהמאידך גיסא  לא  בן־אשר ,'חיתשְ ולא יַ
יתוּ ב', כמו אות שי"ןמתחת לחירק  עשה הִֽשְׁחִ֗

יבוּ במלה השוא כי  ,לו אמרתי לכן ,'הִֽתְעִ֥
   ., וכך נדפס שםהוא נחישחית, 
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תעוררתי נ ,קבות כל השאלות הללויבע ,אבל
 ?אכן למה ומדוע ,את הדבריםשוב לבדוק 

הבנת ל ,מאדוראיתי שיש לנו הסבר ממש טוב 
, בעצמואשר ־בן הדבר פשוט מאד.. ין הזהיענה

, התפלאתי . כי לכאורהבכך כותב את הכלל
 , כי המלהכתב בן־אשרמה נפשך, אם הרי 

 א"כוהשוא שאחריה נע, בגעיא, היא  'חיתושְׁ הִֽ '
את השי"ן  הוא לא עשה ,יַשְֽׁחיתבמלה מדוע 

 א צריך להיות, השוגעיאישנה כ הריבשוא נע. 
פְשׁ֗וֹ , בפסוקבמשלי וכן .נע ית נַ֝ שְׁחִ֥  ,[ו', ל"ב] מַֽ

ממילא הגענו ולכן  הוא לא עשה זאת בשוא נע.
ית בפסוקלמסקנא, כי  שְׁחִ֥ ֽ֫ אות הת , נשארוAְֽא־יַ

  ?מאי שנאאבל  בשוא נח. ,שי"ן
  

דקדוקי ספר ב ,אשר־בן דבריאת  ,איתיר אולם
אמנם (כפי שהובאו בס' אם למקרא  ,הטעמים

ק במדבר, שהדבר אינו "עיין בשיעור מוצש
בן־ ין.יואז הבנתי את כל הענ ,)מפורש שם

ואחר  ,שוא שקודם מתוגהחירק כותב כך, אשר
השוא נע.  אזי"ע), הח(אהשוא אות גרונית 

, [מלכים א' י"ז, י"א] לִקְֽחִי־נָ֥א והביא דוגמאות,
ה מְעָ֥ יבוּ, [תהלים ל"ט, י"ג] שִֽׁ יתוּ הִֽתְעִ֥  הִֽשְׁחִ֗

יוצאים  ,אלו והדומים להם. לים י"ד, א'][תה
מדוע זה רק היטב, , הדבר מובן אם כן בלשון.
רק הדבר כי הוא אומר  .'חיתושְׁ הִֽ ' מלהלגבי ה

 נולא אם ישאבל הגעיא,  עםאם ישנו חירק 
בין  ,הבדל נוישכי ממילא יוצא,  .עם געיא פתח

יתוּ'המלה  ית'המלה לבין  ,'הִֽשְׁחִ֗ שְׁחִ֥ ֽ֫    .'יַ
  

למה אנחנו אומרים  ,ד"כ בס"ג תינהב ממילא
י ת בַּת־עַמִּ֗ וְעַ֣  , למה[ירמיהו ח', י"ט] הִנּהֵ־ק֞וֹל שַֽׁ

ֽ  אנו אומרים ֽו , בשוא נח,תעַ וְ שַׁ מה  ?תעַ וֲ לא שַׁ
מֲ בין זה, לבין  הבדל  וכדומה? חַץ''תִּֽבֲחַר' 'תִּֽ
ממילא  .שבא לפני הגעיא הפתח בגלל ,אלא

   יפה מאד.הדבר מובן 
  

 לגבי המלה גם  ,למסקנאיפה הגענו  זה־לפי
 , אלאאות גרונית אינהן "השיש כיון, ייַמְֽשֵׁנִ

 ליםהמִ על משקל  יאה, א"כ אות רגילה
פסוק או כמו ב .'תבוֹ רְ חַֽ ד' 'כֹדְ 'כַּֽ  ת'בוֹ רְ 'עַֽ 

מהרי"ץ כתב  . על כךי ממסךנִ מְ לַֽ  ,ישעיהב
 ,ישנה כאן געיאאכן על הצד שכי מפורש, ב

 המלים ,אמרנוש כפינע. והוא שוא בטוח שה
, האם העניין רק על עצם ואה הספק', צריך עיון'

  .געיאכאן  נהאכן יש
  

כי תב וכמוסיף ולמה מהרי"ץ  ,השאלה לגבי
ולפעמים אינו , 'שוא נחכי 'ה או ',שוא נע'ה

מהרי"ץ לא חיבר כי צריכים לדעת, כותב זאת. 
פי הסדר. דהיינו, כ ,את הספר חלק הדקדוק

גם לא מהרי"ץ  היה באופן שיטתי.לא  דברה
חלק הדקדוק, כיון ספר ב ,הרבה דבריםהשלים 

 .א היה כותב את הרשימות כפעם בפעםשהו
אספו את כל ו, שהוא כתב הרבה מהדורות נןיש

היה בשיטה לא  דברהרואים שו ,המהדורות
תיבת ' ,לפעמים הוא כותב לדוגמא, אחת.

[ויקרא ט',  'מלרעוהיא  ,בפשטא אחת חַ֨ מזבֵּ ה
שיטת  וזו ,כותבמוסיף והוא  ופעם וזהו. ,ז']

ים ירושלמיהרמ"ל וספרי ספרד, וכן הוא ב
, זאת לפעמים הוא כותב .מדבר ד', כ"ו][ב

ממנו  טמקומות שנשמיש לא. בכלל ולפעמים 
לגמרי להעיר שמלים הללו הן בפשטא אחת 

בשעת  זדמן לוהוא, כפי מה שנ הדברבלבד. 
מפני  ,כתבהוא  ת'בוֹ רְ 'חַֽ  לגבי המלה הכתיבה.
אנשים שקראו את הרצה לשכנע א והשכנראה 

 המלהכי הוא אמר להם  לכן בשוא נח. ת'בוֹ רְ 'חַ 
כדי ת'. בבוֹ רְ המלה 'עַֽ על משקל א ת' היבוֹ רְ 'חַֽ 

, א הביא דוגמא לכךהו ,לסבר להם את האוזן
 כך הוא עשה, .שגם הם מודים בה ויודעים אותה

 ינםאאחרים אנשים אם  .צורךלכך שמצא  היכן
 הדבר. ממילא, איחולקים על היו או ש ,יודעים

 ושם הוא ,כתב כךהוא למה פה  ,אפשר לדייק
לא נכתב באופן  ,החיבורש וןכי .לא כתב כך

   ו עד כדי כך.שאפשר לדייק ב ,מסודר
  

מְשֵׁ מלה 'דומה למלה ה נהיש ֽ י  ,בפסוק, 'נִייַ נַפְשִׁ֥

עַן שְׁמֽוֹ  דֶק לְמַ֣ ֗ נִי בְמַעְגְּלֵי־צֶ֝ ב יַנֽחְֵ֥ [תהלים ישְׁוֹבֵ֑
מהדורא בכתוב בחלק הדקדוק שם גם  .כ"ג, ג']

ניִמלה ה, כי קמא אמת וזה . געיאב , היאיַנֽחְֵ֥
ויציב, שכן הוא בתיגאן ובספרים המדוייקים. 
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מְ֗;  ,בתהליםנוסף פסוק ב נויש וכן עַן שִׁ֝ וּלְמַ֥

ניִ וּֽתְנהֲַלֵנֽיִ נחְֵ֥ ד "הגעיא שביולמרות  .[ל"א, ד'] תַּֽ
ניִו, המלים "ושבתי ניִ וכן יַנֽחְֵ֥ נחְֵ֥ זה  , בשוא נח.תַּֽ

 מה ההבדללכאורה,  .יַמְֽשֵׁניִמלה ל ,דומה ינוא
ניִ מלהכי ב, היא התשובה ביניהם? אלא  ,יַנֽחְֵ֥

ניִ וכן נחְֵ֥ השוא  ממילאאות גרונית,  אחריה ,תַּֽ
 ., היה השוא נעחירקברק אם זה היה  .נחנשאר 

בגלל שאין בשוא נע,  היא ,יַמְֽשֵׁניִ המלה  אבל
   וא.אחרי השאות גרונית ה
  

שֶׁא הפסוק מה עם ,תשאלו ואם רֶץ֙ דֶּ֔ א הָאָ֙ דְשֵׁ֤  תַּֽ
ו, ובכל זאת "יש געיא בתיהרי  ?[בראשית א', י"א]

התשובה  ?ת בשוא נח, ואין זו אות גרונית"הדל
 יןייש ענ, הדבר יוצא מן הכלל, אכןהיא, כי 

בספר ', יש לנו תדשאלגבי המלה ' .בכך
ישנה שם מדוע  ,טעמים 13 נפלאות מתורתך

ו געיא, ולפי חלקם אפשר אולי להבין "בתי
. נחנשאר ת הוא השו"א שבדל"מדוע בכל זאת 
. , ובקיצור נמרץרק שני טעמים ,אגיד לכם כעת

על החלוקה  ,בא להראות דברראשית, כיון שה
שלא רצו להתערבב בבריאת  ,דשאיםשל־

 יהיה כמיןשלא כתוב שהם נחלקו,  . הריהעולם
 ,בגלל כך שא.-תד המלה היא ,לכן כלאים.

. בשוא נחדל"ת אות וה לשנים, לה נחלקתהמ
המלה  '.אש דת' , למלהרמז בכךיש  ,חוץ מזה

לא  ביניהם. להפריד יםחייב לכן .נחלקת לשנים
 ',אש דת' ושא. שזה-אלא תדדשא, -תלומר 

  בהיפוך האותיות. 
  

מְצָאֲ;֤ המלה  לגבי שהשו"א  מה הסיבה ,אֶֽ
בסוף ש התשובה היא, כיון שבמי"ם הוא נח?

, פתח־או שוא ,שואה היא אות שתנועת נהיש
נן הרבה יש .יםילא נכפל פעמ שו"אהא"כ ו

 ' וכדומה. דהיינו,ךָ תְּ כְ לַ מְ מַֽ כגון 'לים כאלה, מ
השוא  יאזהמלה, בהמשך  נו שוא נעישר שאכ

 כנראה אינו שוא נע, אלא שוא נח.הראשון 
'לא יהיו שני שואים נעים הכלל הוא, כי ש

פ באופן זה שנמשכת "עכ '.להבאותה מ
םלגבי המלה  ,דברהאותו ההברה.   לִרְֽצנֹכְֶ֖

כיון  ,'םכֶ נְ צֹרֲ לא אומרים 'לִֽ , [ויקרא י"ט, ה']

דהיינו באות , נע בהמשך המלה שוא נושיש
לא שרק  ,מפורשבזה כתוב הכלל הנו"ן. 

אם אספיק בלי נדר  י להרחיב בכך.הספקת
הובא [ .או בהזדמנות אחרת ,בשיעור הבא
  ק במדבר]."בשיעור מוצש

  
מְשֶׁלְתְּ;֗ המלה מה לגבי  מהקהל: שאלה  וּ֝מֶֽ

  ?[תהלים קמ"ה, י"ג]
במלה גם  אותו הדבר. מרן שליט"א: תשובת

לא באים כזה, במצב ו .שוא בהמשך נויש ,זאת
שוא  נואם יש .לההמבאותה  ,יםשני שואים נע

במקף  תמחובר יאהאו אם  ,להנע בהמשך המ
 יאזשזה מחשיבם לתיבה אחת,  ,לה הבאהלמ

הכלל המובא בספר  וזה נח.שוא נשאר הראשון 
   עבודת ישראל.

  
גם המלה  תממילא מיושבש ,כמובן

 ממה הוכחה נהיש ראשית,'. תווֹ חֲ תַּ שְׁ הִֽ לְ '
ע, לא נהיה שוא האם כי  לאחר מכן בא דגש.ש

לדוגמא, ל אב יכול לבוא דגש אחרי שוא נע.
, צריכים לדעת שהוא הזכיר 'הועשסיְ וַֽ 'במלה 

האות  ',וי' בה לה שכתוב, כל מכללשישנו עוד 
 ',שלחויְ וַֽ ' באה בשוא נח. כגון,אחריה ש

לא כתוב מה  .'ך וירעיבךנְּעַ יְ וַֽ ', 'הוּברכיְ וַֽ '
   הסיבה, אבל כך הוא הכלל הכתוב בספרים.

  
 לגבי המלהכגון , זאת שאלהלנו  נשארה

הוּ  וןכי בדבר זה,נסיים , ז, כ"ז][בראשית כ" וַיֽבְָרֲכֵ֑
גם את השואל הזכיר  ,תוך כדי הדבריםש

ישנה חושבני כי צריכים לדעת, . הפסוק הזה
בכדי לכם הקדמה,  אקדים לכך.מיוחדת סיבה 

  שהדבר יהיה מובן. 
  

א לְאִמּ֑וֹ ,אצל יעקב אבינו כתוב ח וַיּבֵָ֖ לֶ֙" וַיּקִַּ֔  וַיֵּ֙
יעקב אבינו כי  אומרים חז"ל, .[בראשית כ"ז, י"ד]

 ,הרי יעקב .ממש בוכה בדמעותהולך והיה 
שות לעלו, ו אומרת וכעת אמ .דתו אמתמִ 

בעל הוא הולך  א"כ הנראה כרמאות. משהו
הולך ווי, וי, וי, כל הזמן היה מתאונן  ,רחוכ

אותו וי. וי,  ,וי יבא'.'וַ , 'יקחוַ ', 'ילךוַ ' בקושי. זהו
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ב בִּגְ כתוב  ,דבר אצל יוסףה ֹ֤ נָס וַיּעֲַז הּ וַיָּ֖ דוֹ֙ בְּידָָ֔

א הַחֽוּצָה ו וי, זהגם כאן,  .[בראשית ל"ט, י"ב] וַיּצֵֵ֥
הצדיק בכה והתאנח מרוב יראת יוסף  וי, וי.

 נוכל מקום שישב ,אם כןשמים, ומרוב בושה. 
 משמעוש ,דרש אוצריך למצוא איזה רמז  ',יוַ '

אפילו שלפעמים נראה  נו שם איזה צער.ישכי 
בכל , אבל 'ויברכהוכגון במלה 'ההיפך. אחרת, 

 י,וַ זהו א"כ יין הזה. איזה צער בענ היהזאת 
הוּאם תגיד אבל . בשוא נח בשוא  יו"דה, וַיֽבְָרֲכֵ֑

   את העניין. לקלתיק ,נע
  

לכאורה דקדוק, ה אין הסבר לכללי כלל־בדרך
להיות חייב ד "לענאבל  .רק אומרים כללים

, 'ויבמלה 'לכן  .ןיבעני 'נשמה' איזו נהשיש
   ת בשוא נח.נשארהיו"ד תמיד 

  
[יחזקאל  לִיֽ־הְייִוַתִּֽ  ,קודםמ ירושהזכ הפסוק לגבי

ישנה אבל שם  ,געיאשם יש  אמנם, ז, ח']"ט
האות ה"א היתה אם דהיינו,  .הוכחה מיניה וביה

כך,  לקרוא שהעולם טועה בשוא נע, כפי
היתה האות ה"א אזי ץ שם, "ש מהרי"וכמ
 ,מהרי"ץ אומרלכן פתח. ־להיות בשוא כהצרי
 , לוּ באותיות גרוניות הוא נח. דהיינו,שוא הכי 

 ,פתח־שואניקוד היה חייב להיות  היה השוא נע,
 . אבל, לפי המלהקמץ־, או שואסגול־ו שואא

ו שוא נח. שזה ,סימן , הדבררק שוא נואם יש
הוא שוא , שההוכחה מיניה וביהישנה שם  א"כ
 בהחלט.צודק  והוא, מהרי"ץשל־הדיוק  וזה נח.

את  כעתד "בסאמרנו  אבל לגבי המלה 'וי',
  , בכדי ליישב עניין זה.חידושה
  

בלי הסיבה גם  ,נוספות עוד סיבות נןישלפעמים 
 ,כללים אחרים נםיש .נח יהאשהשוא , הזאת
אפילו בלי סיבה ו ,כמה סיבותלפעמים ישנן 
   נשאר נח. השואשאמרנו, בכל זאת  זאת

  
אם כי  ,נחתי את דעתכם בעז"הימקוה שה אני

ך בכרציתי להרחיב  ,לא גמרנו את הנושא
בחוסר האנשים  ושארבכדי שלא יי ,יותר

והמלאכה  ,הזמן קצר ,אבל .זה בהירות בנושא
  . מרובה

  
  יענו על דבר כבוד שמו.ברוך הוא יסי המקוםו

  הודעה חשובה!
  , בעיקרשיעור זה הוקלד עפ"י שמיעה 

  . העורךלפי הבנת  הּ גָּ נערך והֻ 
  ,קודם הוצאתו היה לנגד עיני מרן שליט"אהשיעור 

  מקורות, שיפר ותיקן דברים רבים,עניינים וציין הוסיף 
  אולם מפאת העומס הרב המונח על כתפיו,  

 בור הגהה מדוקדקת, להאיר ולהעירענבצר ממנו ל
 בהרחבה כבשיעורים שעברו.

  
האמור, בכל ספק או שאלה המתעוררת למעיין  לאור

  את הדבר בשיעור זה, יש לו לברר היטב 
  להלכה ולמעשה אצל מרן שליט"א.

  הערות ותיקונים יתקבלו ברצון. 

  
  ניתן להקדיש את הוצאת השיעור לע"נ, 

  .או לרפואה, הצלחה ופרנסה טובה
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