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        ::::השיעורהשיעורהשיעורהשיעור    נושאינושאינושאינושאי

    ארץארץארץארץ    ישישישיש''''    המושגהמושגהמושגהמושג    וביאורוביאורוביאורוביאור', ', ', ', היאהיאהיאהיא    מהמהמהמה    הארץהארץהארץהארץ    אתאתאתאת    וראיתםוראיתםוראיתםוראיתם, ', ', ', 'בפרשהבפרשהבפרשהבפרשה    הפסוקהפסוקהפסוקהפסוק    לגבילגבילגבילגבי    חידושחידושחידושחידוש
        ....''''וכווכווכווכו' ' ' ' גיבוריםגיבוריםגיבוריםגיבורים    מגדלתמגדלתמגדלתמגדלת

. . . . אמןאמןאמןאמן    שובשובשובשוב    יאמריאמריאמריאמר    האםהאםהאםהאם, , , , הציבורהציבורהציבורהציבור    עםעםעםעם    יחדיחדיחדיחד' ' ' ' וכווכווכווכו    רבארבארבארבא    שמיהשמיהשמיהשמיה    יהאיהאיהאיהא    אמןאמןאמןאמן    ץץץץ""""השהשהשהש    ענייתענייתענייתעניית    בדיןבדיןבדיןבדין
    אאאא""""שליטשליטשליטשליט    מרןמרןמרןמרן    תשובתתשובתתשובתתשובת    אתאתאתאת    הביןהביןהביןהבין    שלאשלאשלאשלא, , , , עיליתעיליתעיליתעילית    ממודיעיןממודיעיןממודיעיןממודיעין    הקונדריסהקונדריסהקונדריסהקונדריס    בעלבעלבעלבעל    לדברילדברילדברילדברי    התייחסותהתייחסותהתייחסותהתייחסות

        ....קושיותקושיותקושיותקושיות    הקשההקשההקשההקשה    כךכךכךכך    ומתוךומתוךומתוךומתוך, , , , אליואליואליואליו

    קושייתקושייתקושייתקושיית    ישובישובישובישוב'. '. '. '. בעיניהםבעיניהםבעיניהםבעיניהם    היינוהיינוהיינוהיינו    וכןוכןוכןוכן    כחגביםכחגביםכחגביםכחגבים    בעינינובעינינובעינינובעינינו    ונהיונהיונהיונהי, ', ', ', 'בפרשהבפרשהבפרשהבפרשה    הפסוקהפסוקהפסוקהפסוק    לגבילגבילגבילגבי    נוסףנוסףנוסףנוסף    חידושחידושחידושחידוש
    הענקיםהענקיםהענקיםהענקים    והריוהריוהריוהרי, , , , בכרםבכרםבכרםבכרם    כנמליםכנמליםכנמליםכנמלים    אומריםאומריםאומריםאומרים    המרגליםהמרגליםהמרגליםהמרגלים    שמעושמעושמעושמעו    כיכיכיכי    האומרהאומרהאומרהאומר    יייי""""רשרשרשרש    עלעלעלעל    המפרשיםהמפרשיםהמפרשיםהמפרשים

        ????לחגביםלחגביםלחגביםלחגבים    אותםאותםאותםאותם    חשבוחשבוחשבוחשבו

    מקוםמקוםמקוםמקום    בכלבכלבכלבכל    לאלאלאלא    כיכיכיכי    צדיקצדיקצדיקצדיק    פעולתפעולתפעולתפעולת    תתתת""""בשובשובשובשו    ץץץץ""""מהרימהרימהרימהרי    שמחדששמחדששמחדששמחדש    מהמהמהמה    יייי""""עפעפעפעפ    זוזוזוזו    לקושיאלקושיאלקושיאלקושיא    נוסףנוסףנוסףנוסף    תירוץתירוץתירוץתירוץ
    שבתיבותשבתיבותשבתיבותשבתיבות    הטעמיםהטעמיםהטעמיםהטעמים    יייי""""עפעפעפעפ    לכךלכךלכךלכך    הבנההבנההבנההבנה. . . . לחלוטיןלחלוטיןלחלוטיןלחלוטין    דומיםדומיםדומיםדומים    שהדבריםשהדבריםשהדבריםשהדברים    הכוונההכוונההכוונההכוונה" " " " וכןוכןוכןוכן""""    שאומריםשאומריםשאומריםשאומרים

    בזהבזהבזהבזה    כיוצאכיוצאכיוצאכיוצא    עלעלעלעל    הדקדוקהדקדוקהדקדוקהדקדוק    בחלקבחלקבחלקבחלק    ץץץץ""""מהרימהרימהרימהרי    שכתבשכתבשכתבשכתב    ממהממהממהממה    וראיהוראיהוראיהוראיה', ', ', ', בעיניהםבעיניהםבעיניהםבעיניהם    היינוהיינוהיינוהיינו    וכןוכןוכןוכן''''
        ....''''לכםלכםלכםלכם    אעשהאעשהאעשהאעשה    כןכןכןכן''''    בפסוקבפסוקבפסוקבפסוק, , , , בפרשתנובפרשתנובפרשתנובפרשתנו

    להםלהםלהםלהם    איןאיןאיןאין''''שששש    מהםמהםמהםמהם    השכלהשכלהשכלהשכל־־־־מוסרמוסרמוסרמוסר    ולימודולימודולימודולימוד, , , , הארץהארץהארץהארץ    בצפוןבצפוןבצפוןבצפון    חגביםחגביםחגביםחגבים    לגידוללגידוללגידוללגידול    בחווהבחווהבחווהבחווה    סיורסיורסיורסיור    אודותאודותאודותאודות
        ....''''מלךמלךמלךמלך

�� 
        כל הזכיות שמורותכל הזכיות שמורותכל הזכיות שמורותכל הזכיות שמורות

  ע"י מוסדות יד מהרי"ץ בני ברק יוצ"ל
  050-4140741. נייד: 03-5358404טלפקס: 

            yad@maharitz.co.ilדוא"ל: 
        

        להאזנה לשיעור דרך הטלפון:להאזנה לשיעור דרך הטלפון:להאזנה לשיעור דרך הטלפון:להאזנה לשיעור דרך הטלפון:
        642642642642----23232323----33333333----072072072072    ––––קול יהודי תימן קול יהודי תימן קול יהודי תימן קול יהודי תימן 

        6666שלוחה שלוחה שלוחה שלוחה 
  03-6171031 –קול הלשון 
  450 - ובקו "קול יהודי תימן" מספר השיעור בדיסקים
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  ניתן להקדיש כל שיעור להצלחה ולרפואה, או לעילוי נשמת.
        בתחילת השיעור מפי מרן הגאון שליט"א, בתחילת השיעור מפי מרן הגאון שליט"א, בתחילת השיעור מפי מרן הגאון שליט"א, בתחילת השיעור מפי מרן הגאון שליט"א,     השם יוזכר בל"נהשם יוזכר בל"נהשם יוזכר בל"נהשם יוזכר בל"נ

        וכן באמירת "מי שבירך" בסוף השיעור.וכן באמירת "מי שבירך" בסוף השיעור.וכן באמירת "מי שבירך" בסוף השיעור.וכן באמירת "מי שבירך" בסוף השיעור.
  לפני השיעור.זאת . נא לתאם 050-4140741פרטים בטלפון: 

        והתורמים והמסייעים להפצת התורה ולזיכוי הרבים,והתורמים והמסייעים להפצת התורה ולזיכוי הרבים,והתורמים והמסייעים להפצת התורה ולזיכוי הרבים,והתורמים והמסייעים להפצת התורה ולזיכוי הרבים,
  ימלא המקום ב"ה כל משאלות ליבם לטובה. אכי"ר.ימלא המקום ב"ה כל משאלות ליבם לטובה. אכי"ר.ימלא המקום ב"ה כל משאלות ליבם לטובה. אכי"ר.ימלא המקום ב"ה כל משאלות ליבם לטובה. אכי"ר.
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איתמר חיים איתמר חיים איתמר חיים איתמר חיים להצלחת ידידנו הרה"ג  השיעור מוקדש
שליט"א עורך הקובץ התורני דברי חפץ, לרגל  הכהןהכהןהכהןהכהן

יצ"ו לבריתו של  ישראלישראלישראלישראלבן הרב  ישיישיישיישיהיכנס נכדו, 
  אברהם אבינו ע"ה. 

הנימול לתלמוד תורתו  ךהמקום ב"ה יפתח לב הר
ויגדלהו לעבודתו וליראתו. ויזכה את סבו לראות 
בחופתו יחד עם כל בני ביתו, וכל הנלווים אליו, 

  אכי"ר.
  

חידוש לגבי הפסוק בפרשה, 'וראיתם את הארץ מה חידוש לגבי הפסוק בפרשה, 'וראיתם את הארץ מה חידוש לגבי הפסוק בפרשה, 'וראיתם את הארץ מה חידוש לגבי הפסוק בפרשה, 'וראיתם את הארץ מה 
....היא', וביאור המושג 'יש ארץ מגדלת גיבורים' וכו'היא', וביאור המושג 'יש ארץ מגדלת גיבורים' וכו'היא', וביאור המושג 'יש ארץ מגדלת גיבורים' וכו'היא', וביאור המושג 'יש ארץ מגדלת גיבורים' וכו'     

    

נאמר בשיעור שלפנינו שני חידושים  בעזהי"תבעזהי"תבעזהי"תבעזהי"ת
בפרשת השבוע. הם בבחינת נפלאות נחמדים 

מתורתך, אבל הם עוד לא נדפסו שם... 
  בהמשך נדבר מעט על הנוגע להלכה ולמעשה.

  
 ]במדבר י"ג י"ח[רבינו אומר למרגלים  משהמשהמשהמשה

ב     ....וּרְאִיתֶם אֶת הָאָרֶץ מַה הִואוּרְאִיתֶם אֶת הָאָרֶץ מַה הִואוּרְאִיתֶם אֶת הָאָרֶץ מַה הִואוּרְאִיתֶם אֶת הָאָרֶץ מַה הִוא ב וְאֶת הָעָם הַישֵֹּׁ ב וְאֶת הָעָם הַישֵֹּׁ ב וְאֶת הָעָם הַישֵֹּׁ וְאֶת הָעָם הַישֵֹּׁ
. . . . הַמְעַט הוּא אִם רָבהַמְעַט הוּא אִם רָבהַמְעַט הוּא אִם רָבהַמְעַט הוּא אִם רָב    ....הֶחָזָק הוּא הֲרָפֶההֶחָזָק הוּא הֲרָפֶההֶחָזָק הוּא הֲרָפֶההֶחָזָק הוּא הֲרָפֶה    ,,,,עָלֶיהָ עָלֶיהָ עָלֶיהָ עָלֶיהָ 

משה וראיתם את הארץ מה היא, כשאומר 
למה הוא התכוון? אם הוא התכוון לתושבי 
הארץ, הרי כבר בהמשך הוא מבקש שיבדקו 
את העם היושב עליה, ומשמע שבתחילה הוא 

  מדבר על עצם הקרקע. על האדמה ממש.
  

הסיבה שדרשו חז"ל, כמו שהביא רש"י  זוזוזוזו
יש ארץ מגדלת גיבורים, ויש ארץ יש ארץ מגדלת גיבורים, ויש ארץ יש ארץ מגדלת גיבורים, ויש ארץ יש ארץ מגדלת גיבורים, ויש ארץ במקום, 

יש ארץ מגדלת אוכלוסין, ויש יש ארץ מגדלת אוכלוסין, ויש יש ארץ מגדלת אוכלוסין, ויש יש ארץ מגדלת אוכלוסין, ויש מגדלת חלשים. מגדלת חלשים. מגדלת חלשים. מגדלת חלשים. 
מבואר שהארץ ארץ שממעטת אוכלוסין. ארץ שממעטת אוכלוסין. ארץ שממעטת אוכלוסין. ארץ שממעטת אוכלוסין. 

עצמה כביכול מגדלת גיבורים וחלשים, וזה מה 
שביקש משה שיבחנו את הארץ. גם חז"ל אמרו 

  שיסתכלו בארץ. ]רבה ותנחומא[במדרש 
  

וכי  זה ממש פלא, מה זאת אומרת? לכאורהלכאורהלכאורהלכאורהוווו
  הארץ עצמה מגדלת גיבורים וחלשים? 

  

יודע בדיוק מהי הסיבה העיקרית שאיני  האמתהאמתהאמתהאמת
שאנשים מסויימים יהיו יותר גיבורים מאחרים, 
ואחרים יותר חלשים. במה תלוי מי יהיה גיבור 
ומי יהיה חלש. אבל עכ"פ תמוה לומר שזה 
תלוי באדמת הארץ. קשה להבין שהמרגלים 
היו צריכים להסתכל ממש באדמת הארץ, 

  באזור שלהם, לראות ולחקור את עפרה.

דשמיא המציא לי הקב"ה דבר נפלא  ייעתאייעתאייעתאייעתאבסבסבסבס
מתוך מה שכתב רבינו יהודה החסיד להבין זאת 

  . ]סימן ת"ק[ בספר חסידים
  

היו הרבה קבלות ומאמרים שלא  לראשוניםלראשוניםלראשוניםלראשונים
נמצאים כיום בספרי חז"ל, אבל אי אפשר 
לאמרם לולי היתה להם בזה קבלה איש מפי 

יהודה החסיד עפ"י  כיוצא בזה אומר רבינואיש. 
, כי ]דף י"ב ע"א[הידוע מחז"ל במסכת חגיגה 

כשנברא העולם גדלו היה מסוף העולם ועד 
סופו. ואח"כ המעיטו הקב"ה, כמו שכתוב 

כָה, ]תהלים קל"ט ל"ז[ פֶּ ת עָלַי כַּ שֶׁ כָהוַתָּ פֶּ ת עָלַי כַּ שֶׁ כָהוַתָּ פֶּ ת עָלַי כַּ שֶׁ כָהוַתָּ פֶּ ת עָלַי כַּ שֶׁ מלכתחילה  ....וַתָּ
מילא אדם הראשון את כל העולם, עד 

  שהתקטן והתמעט לגודל מאה אמה.
  

ם כ"כ, עד שאמרו בבראשית רבה היה ר גדלוגדלוגדלוגדלו
כי כשראו מלאכי השרת את אדם  ]ח' י'[

הראשון, ביקשו לומר לפניו קדוש קדוש וגו', 
כיון שמלוא כל הארץ כבודו. ממש רצו 
להתפלל אליו ולשבח אותו. ראה זאת הקב"ה 
ואמר, הנה אדם הראשון גדול כ"כ, עד שאפילו 
מלאכו השרת טעו בו, עמד ומיעטו. הקב"ה 

ה לו "ניתוח". הוציא ממנו הרבה בשר בכדי עש
להקטינו, והניח את כל חתיכות הבשר 

  מסביבותיו. 
  

הקב"ה לאדם הראשון שיקח את הבשר  אמראמראמראמר
הזה, יסתובב בכל העולם, ובכל מקום שישליך 
אותו, שם יהיו אנשים. היכן שתחליט שיהיו 
יהודים, יהיו יהודים. גויים, יהיו גויים. ועל כך 

הּ , ]ב' ו'[ירמיה אמר הכתוב ב אֶרֶץ לאֹ עָבַר בָּ הּ בְּ אֶרֶץ לאֹ עָבַר בָּ הּ בְּ אֶרֶץ לאֹ עָבַר בָּ הּ בְּ אֶרֶץ לאֹ עָבַר בָּ בְּ
ם    ,,,,אִישׁ אִישׁ אִישׁ אִישׁ  ב אָדָם שָׁ םוְלאֹ יָשַׁ ב אָדָם שָׁ םוְלאֹ יָשַׁ ב אָדָם שָׁ םוְלאֹ יָשַׁ ב אָדָם שָׁ כלומר שבמקום שלא  ....וְלאֹ יָשַׁ

זרע אדם הראשון את בשרו, היא לא נתיישבה. 
  זהו הבשר שלא היה נצרך, ונהפך לעפר.

  

יסוד ושורש לדבר מן הגמרא במסכת  ישישישיש
רב כהנא רב כהנא רב כהנא רב כהנא  ,]גם בסוטה דף מ"ו ע"בו ל"א ע"א,[ברכות 

ם נהרא עד בי ם נהרא עד בי ם נהרא עד בי ם נהרא עד בי שימי בר אשי מפוֹ שימי בר אשי מפוֹ שימי בר אשי מפוֹ שימי בר אשי מפוֹ אלוייה לרב אלוייה לרב אלוייה לרב אלוייה לרב 
    ,,,,מרמרמרמר    יה,יה,יה,יה,ללללמר מר מר מר אאאא    ,,,,כי מטא להתםכי מטא להתםכי מטא להתםכי מטא להתם    ....א דבבלא דבבלא דבבלא דבבלתָ תָ תָ תָ ניַ ניַ ניַ ניַ צִ צִ צִ צִ 

ודאי דאמרי אינשי הני צניתא דבבל איתנהו ודאי דאמרי אינשי הני צניתא דבבל איתנהו ודאי דאמרי אינשי הני צניתא דבבל איתנהו ודאי דאמרי אינשי הני צניתא דבבל איתנהו 
מה האם זה נכון     ????מאדם הראשון ועד השתאמאדם הראשון ועד השתאמאדם הראשון ועד השתאמאדם הראשון ועד השתא

האנשים על הדקלים שישנם בבבל שאומרים 
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    יה,יה,יה,יה,ללללמר מר מר מר אאאא    אדם הראשון הוא ששתלם פה.כי 
דאמר דאמר דאמר דאמר     ,,,,אדכרתן מילתא דרבי יוסי ברבי חנינאאדכרתן מילתא דרבי יוסי ברבי חנינאאדכרתן מילתא דרבי יוסי ברבי חנינאאדכרתן מילתא דרבי יוסי ברבי חנינא

בארץ אשר לא בארץ אשר לא בארץ אשר לא בארץ אשר לא ''''ר' יוסי ברבי חנינא מאי דכתיב ר' יוסי ברבי חנינא מאי דכתיב ר' יוסי ברבי חנינא מאי דכתיב ר' יוסי ברבי חנינא מאי דכתיב 
וכי מאחר וכי מאחר וכי מאחר וכי מאחר     ',',',',ולא ישב אדם שםולא ישב אדם שםולא ישב אדם שםולא ישב אדם שם    ,,,,עבר בה אישעבר בה אישעבר בה אישעבר בה איש

הרי המקום הוא מדברי?     ????היאך ישבהיאך ישבהיאך ישבהיאך ישב    ,,,,דלא עברדלא עברדלא עברדלא עבר
כל ארץ שגזר עליה אדם כל ארץ שגזר עליה אדם כל ארץ שגזר עליה אדם כל ארץ שגזר עליה אדם     ,,,,אלא לומר לךאלא לומר לךאלא לומר לךאלא לומר לך

וכל ארץ שלא גזר וכל ארץ שלא גזר וכל ארץ שלא גזר וכל ארץ שלא גזר     ,,,,שבהשבהשבהשבהייייהראשון לישוב נתיהראשון לישוב נתיהראשון לישוב נתיהראשון לישוב נתי
   ....ישבהישבהישבהישבהייייעליה אדם הראשון לישוב לא נתעליה אדם הראשון לישוב לא נתעליה אדם הראשון לישוב לא נתעליה אדם הראשון לישוב לא נת

  
יש דבר הדומה לזה,  ]י"ט ג'[בבראשית רבה  גםגםגםגם

שנטל הקב"ה לאדם הראשון וסיבבו בכל 
 , [ובאותו הזמן פיתה הנחש את חוה.העולם

ניצל את ההזדמנות שאדם הראשון לא היה 
נמצא], ואמר לו הקב"ה כי מקום פלוני מתאים 
לנטיעות, ומקום אלמוני מתאים לזרעים וכו', 

  עיין שם.
  

רבינו יהודה החסיד הגדיל לחדש עוד  אבלאבלאבלאבל
ותר, שהבשר שהשיל הקב"ה מאדם הראשון, י

  בו היו תלויים ישובי האנשים. 
  

אינו שייך לעניינינו, וזה פותח בדבר ש הואהואהואהוא
המוליד ממזר לא קיים מצות פריה המוליד ממזר לא קיים מצות פריה המוליד ממזר לא קיים מצות פריה המוליד ממזר לא קיים מצות פריה לשונו, 
אדם הראשון היה אדם הראשון היה אדם הראשון היה אדם הראשון היה     ואחר כך הוא כותב,ורביה. ורביה. ורביה. ורביה. 

מסוף העולם ועד סופו, וביקשו מלאכי השרת מסוף העולם ועד סופו, וביקשו מלאכי השרת מסוף העולם ועד סופו, וביקשו מלאכי השרת מסוף העולם ועד סופו, וביקשו מלאכי השרת 
הארץ. הארץ. הארץ. הארץ.     לומר לפניו קדוש קדוש, כי היה מלא כללומר לפניו קדוש קדוש, כי היה מלא כללומר לפניו קדוש קדוש, כי היה מלא כללומר לפניו קדוש קדוש, כי היה מלא כל

בא הקב"ה ומעטו ונטל מאבריו קצת, והיו בא הקב"ה ומעטו ונטל מאבריו קצת, והיו בא הקב"ה ומעטו ונטל מאבריו קצת, והיו בא הקב"ה ומעטו ונטל מאבריו קצת, והיו 
מונחים חתיכות בשר סביבותיו. אמר אדם מונחים חתיכות בשר סביבותיו. אמר אדם מונחים חתיכות בשר סביבותיו. אמר אדם מונחים חתיכות בשר סביבותיו. אמר אדם 
להקב"ה, רבונו של עולם, למה אתה גוזלני, להקב"ה, רבונו של עולם, למה אתה גוזלני, להקב"ה, רבונו של עולם, למה אתה גוזלני, להקב"ה, רבונו של עולם, למה אתה גוזלני, 

י תַעֲשׁקֹ'''' י תַעֲשׁקֹהֲטוֹב לְךָ כִּ י תַעֲשׁקֹהֲטוֹב לְךָ כִּ י תַעֲשׁקֹהֲטוֹב לְךָ כִּ יךָ     ,,,,הֲטוֹב לְךָ כִּ פֶּ י תִמְאַס יְגִיעַ כַּ יךָ כִּ פֶּ י תִמְאַס יְגִיעַ כַּ יךָ כִּ פֶּ י תִמְאַס יְגִיעַ כַּ יךָ כִּ פֶּ י תִמְאַס יְגִיעַ כַּ איוב [    ''''כִּ
כָה'''' וכתיב,וכתיב,וכתיב,וכתיב,. . . . ]י' ג' פֶּ ת עָלַי כַּ שֶׁ כָהוַתָּ פֶּ ת עָלַי כַּ שֶׁ כָהוַתָּ פֶּ ת עָלַי כַּ שֶׁ כָהוַתָּ פֶּ ת עָלַי כַּ שֶׁ . . . . ]תהלים קל"ט ה'[' ' ' ' וַתָּ

רוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת רוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת רוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת רוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת פְּ פְּ פְּ פְּ '''' אחזיר לך.אחזיר לך.אחזיר לך.אחזיר לך.    אמר לו, אניאמר לו, אניאמר לו, אניאמר לו, אני
יבמות [. והיינו דאמרינן . והיינו דאמרינן . והיינו דאמרינן . והיינו דאמרינן ]בראשית א' כ"ח[' ' ' ' רֶץרֶץרֶץרֶץהָאָ הָאָ הָאָ הָאָ 

'אין בן דוד בא אלא עד שיכלו כל 'אין בן דוד בא אלא עד שיכלו כל 'אין בן דוד בא אלא עד שיכלו כל 'אין בן דוד בא אלא עד שיכלו כל     ]ס"ב.
        הנשמות שבגוף'. הנשמות שבגוף'. הנשמות שבגוף'. הנשמות שבגוף'. 

        
לו הקב"ה טול אלו החתיכות ותפזרם בכל לו הקב"ה טול אלו החתיכות ותפזרם בכל לו הקב"ה טול אלו החתיכות ותפזרם בכל לו הקב"ה טול אלו החתיכות ותפזרם בכל     אמראמראמראמר

, ובכל מקום שתוליך ותשליך , ובכל מקום שתוליך ותשליך , ובכל מקום שתוליך ותשליך , ובכל מקום שתוליך ותשליך (= העולם)הארץ הארץ הארץ הארץ 
בכל דבר יירקב, כמו אותם, שם ישובו לעפר. אותם, שם ישובו לעפר. אותם, שם ישובו לעפר. אותם, שם ישובו לעפר. 

שזורעים באדמה, ואח"כ הוא מצמיח. ממש 
  פלא עצום.

ויהיה מתיישב המקום מזרעיך, ובמקום, ויהיה מתיישב המקום מזרעיך, ובמקום, ויהיה מתיישב המקום מזרעיך, ובמקום, ויהיה מתיישב המקום מזרעיך, ובמקום, 
שתגזור לזרעך לישראל, שם יהיו. ולגויים, שם שתגזור לזרעך לישראל, שם יהיו. ולגויים, שם שתגזור לזרעך לישראל, שם יהיו. ולגויים, שם שתגזור לזרעך לישראל, שם יהיו. ולגויים, שם 

אֶרֶץ לאֹ עָבַר '''', ]ירמיה ב' ו'[יהיו. והיינו שנאמר יהיו. והיינו שנאמר יהיו. והיינו שנאמר יהיו. והיינו שנאמר  אֶרֶץ לאֹ עָבַר בְּ אֶרֶץ לאֹ עָבַר בְּ אֶרֶץ לאֹ עָבַר בְּ בְּ
ם ב אָדָם שָׁ הּ אִישׁ וְלאֹ יָשַׁ םבָּ ב אָדָם שָׁ הּ אִישׁ וְלאֹ יָשַׁ םבָּ ב אָדָם שָׁ הּ אִישׁ וְלאֹ יָשַׁ םבָּ ב אָדָם שָׁ הּ אִישׁ וְלאֹ יָשַׁ ', שלא זרע שם ', שלא זרע שם ', שלא זרע שם ', שלא זרע שם בָּ

        מבשרו. מבשרו. מבשרו. מבשרו. 
        

מה הזו, חושבני שמתורצת , לפי ההקדמעתהמעתהמעתהמעתה
קושייתנו הפלא ופלא. מובן כיצד ישנה ארץ 
שמגדלת גיבורים, וישנה ארץ שמגדלת 
חלשים, כיון שידוע שבבשר יש כמה סוגים, יש 
חזק יותר, עם ריבוי עצמות ושרירים, ויש בשר 
רך. יש מקומות חלשים, ויש מקומות חזקים. יש 

סוגים רבים. הגבורה והחולשה עוד לבשר 
הנולדים מהארץ תלויים במה שהשליך שם 
האדם הראשון. הפלא ופלא. יש "ארץ" מגדלת 

  גיבורים. דברי חז"ל ממש מאירים. 

  
בדין עניית הש"ץ אמן יהא שמיה רבא וכו' יחד עם בדין עניית הש"ץ אמן יהא שמיה רבא וכו' יחד עם בדין עניית הש"ץ אמן יהא שמיה רבא וכו' יחד עם בדין עניית הש"ץ אמן יהא שמיה רבא וכו' יחד עם 

בעל בעל בעל בעל אמן. התייחסות לדברי אמן. התייחסות לדברי אמן. התייחסות לדברי אמן. התייחסות לדברי     שובשובשובשובהציבור, האם יאמר הציבור, האם יאמר הציבור, האם יאמר הציבור, האם יאמר 
שלא הבין את תשובת שלא הבין את תשובת שלא הבין את תשובת שלא הבין את תשובת     ,,,,ממודיעין עיליתממודיעין עיליתממודיעין עיליתממודיעין עיליתהקונדריס הקונדריס הקונדריס הקונדריס 

....מרן שליט"א אליו, ומתוך כך הקשה קושיותמרן שליט"א אליו, ומתוך כך הקשה קושיותמרן שליט"א אליו, ומתוך כך הקשה קושיותמרן שליט"א אליו, ומתוך כך הקשה קושיות     
    

כיום  נמצאהקודם דיברנו על מה ש בשיעורבשיעורבשיעורבשיעור
, והסברנו כמה מהרי"ץל פירוש ההגדה
שהביא בעניין הנחת האפיקומן, חידושים, כגון 

מהריץ להניחה על השולחן. והסברנו שאין 
מקור מהקדמונים, ולא בש"ס ובראשונים, 

ומן על הכתף, כמו שנאמר לקשור את האפיק
אֲרתָֹם צְ , ]שמות י"ב ל"ד[ אֲרתָֹם צְ מִשְׁ אֲרתָֹם צְ מִשְׁ אֲרתָֹם צְ מִשְׁ מְלתָֹם עַל מִשְׁ שִׂ מְלתָֹם עַל רֻרתֹ בְּ שִׂ מְלתָֹם עַל רֻרתֹ בְּ שִׂ מְלתָֹם עַל רֻרתֹ בְּ שִׂ רֻרתֹ בְּ

כְמָ  כְמָ שִׁ כְמָ שִׁ כְמָ שִׁ במהדורת ההגדה המפורסמת מביא . . . . םםםםשִׁ
  זאת מהרי"ץ בשם הרשב"ץ. 

  
פירש ואמר  מתוך דברי מהרי"ץ שלא דייקנודייקנודייקנודייקנו

לא כן היה המנהג שכך הוא המנהג שלנו, כי 
בעבר. אלא שלמרות שהוא הביא זאת בשם 
פוסקים אחרים, מסתבר שגם בזמנו ההנהגה הזו 
היתה מקובלת, אך הוא לא רצה לבסס ולומר 
שכך הוא מנהג קדמונינו, רק הביא בשם 

הג. בבחינת מהיות טוב אל הפוסקים שכך המנ
הנהיגו זאת אבותינו. זהו מנהג טוב,  תיקרא רע

  ואין שום סיבה שלא לקבלו. 
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ן שלא על כך שכבר מלשונו מוכח למעיי עמדנועמדנועמדנועמדנו
היה זה מנהג הקדמונים, כי רואים שמהרי"ץ 
נזהר שלא לכתוב זאת בשם מנהגינו, אלא 

  בשם הפוסקים שהביאו מנהג זה.
  

השמים הזדמן לי עניין נוסף כיוצא בזה, ועל  מןמןמןמן
אף שדיברנו עליו בעבר, התחדש בו משהו. 
הנושא הוא לעניין עניית אמן יהא שמיה רבא, 

הפוסקים נחלקו  שיש בכך מנהגים שונים, וגם
ם כששליח הציבור בעל בזה בדעותיהם, הא

בחייכון וביומיכון וכו', בעגלא הקדיש אומר 
ובזמן קריב ואמרו אמן. ועונים הציבור אחריו 

עונה יחד כשאמן יהא שמיה רבא וכו', האם 
תחיל מתיבת יהא, או שאומר הוא י ,עמהם

שלוחי חושבני שרוב  ?איתם גם אמן והלאה
שלא לומר אמן. הציבור עונים  יםהציבור נוהג

אמן יהא שמיה רבא וכו', והש"צ עצמו אומר 
רק יהא וכו', ולא אומר אמן. אמנם יש אומרים 

  שהש"ץ צריך לחזור ולומר אמן יחד איתם.
  

בדבר זה הצטרף מהרי"ץ לדברי האומרים  גםגםגםגם
שצריך הש"ץ לחזור ולומר אמן, ובשביל שיהיו 

  משרשו.  הדברים ברורים נתחיל לברר הדבר
  

כעת בשו"ת דרכי נועם, והוא אכן הזכיר  עיינתיעיינתיעיינתיעיינתי
שכך המנהג [כנראה רק בארצו ועוד קצָת 

אך מהרי"ץ  מקומות. הוא היה במצרים],
דבר זה אומר בודאי התעלם מלהזכיר מנהג, ו

  דרשני.
  

מאד. זה לאמן יהא שמיה רבא חשובה  ענייתענייתענייתעניית
נקרא אמן יהא שמיה רבא דאגדתא, ועליה 

. אחרי השיעור ]וטה דף מ"ט ע"אס[ העולם עומד
תשתדלו בעז"ה לענות בכוונה גדולה, כיון שיש 
בכך מעלה גדולה, בפרט אם מוסר השיעור הוא 

  זה שאומר את הקדיש, כמו שדיברנו בעבר.
  

הגמרא במסכת שבת דף קי"ט ע"ב,  אומרתאומרתאומרתאומרת
כל העונה אמן יהא כל העונה אמן יהא כל העונה אמן יהא כל העונה אמן יהא     וי,וי,וי,וי,לללליהושע בן יהושע בן יהושע בן יהושע בן     יייירברברברב    ררררממממאאאא

. . . . קורעין לו גזר דינוקורעין לו גזר דינוקורעין לו גזר דינוקורעין לו גזר דינו    ,,,,שמיה רבא מברך בכל כחושמיה רבא מברך בכל כחושמיה רבא מברך בכל כחושמיה רבא מברך בכל כחו
אפילו  גזר דינו של ע' שנה.גזר דינו של ע' שנה.גזר דינו של ע' שנה.גזר דינו של ע' שנה.יש מוסיפים לגרוס, 

נגזר עליו גזירה קשה מן השמים למשך שבעים 

אמן יהא שנה, מבטלין אותה, בזכות עניית 
אותה בכל  העניבתנאי שאבל , שמיה רבא

  כחו. לקמן נסביר בעז"ה את הכוונה בזה.
  

שופטים [שנאמר שנאמר שנאמר שנאמר  הגמרא זאת מן הפסוק, דורשתדורשתדורשתדורשת
רָאֵל''''    ,,,,']ב' ה יִשְׂ רָעוֹת בְּ פְרעַֹ פְּ רָאֵלבִּ יִשְׂ רָעוֹת בְּ פְרעַֹ פְּ רָאֵלבִּ יִשְׂ רָעוֹת בְּ פְרעַֹ פְּ רָאֵלבִּ יִשְׂ רָעוֹת בְּ פְרעַֹ פְּ ב עָם    ,,,,בִּ הִתְנַדֵּ ב עָםבְּ הִתְנַדֵּ ב עָםבְּ הִתְנַדֵּ ב עָםבְּ הִתְנַדֵּ     ,,,,בְּ

רְ  רְ בָּ רְ בָּ רְ בָּ אי אי אי אי ממממ    זה הפסוק שאמרה דבורה,י"י'. י"י'. י"י'. י"י'. כוּ כוּ כוּ כוּ בָּ
זהו . . . . ''''י"יי"יי"יי"יברכו ברכו ברכו ברכו ''''משום דמשום דמשום דמשום ד    ''''בפרוע פרעותבפרוע פרעותבפרוע פרעותבפרוע פרעות''''    עמא,עמא,עמא,עמא,טטטט

פשט הפסוק. הפסוק מדבר על רמז שאינו לפי 
מה שאינו קשור לנושא. כיצד פורעים את 
הפרעות, מבטלין את הגזרות הקשות, על ידי 

 יהא שמיה רבאשמברכים את ה'. שאומרים 
            מברך. כך לומדים מהפסוק הנ"ל.

        
אפילו יש בו שמץ אפילו יש בו שמץ אפילו יש בו שמץ אפילו יש בו שמץ     ,,,,רבי חייא בר אבא א''ר יוחנןרבי חייא בר אבא א''ר יוחנןרבי חייא בר אבא א''ר יוחנןרבי חייא בר אבא א''ר יוחנן

בפרוע בפרוע בפרוע בפרוע ''''כתיב הכא כתיב הכא כתיב הכא כתיב הכא     ,,,,של עבודה זרה מוחלין לושל עבודה זרה מוחלין לושל עבודה זרה מוחלין לושל עבודה זרה מוחלין לו
י פָרֻעַ     ,,,,]ה"כ ב"שמות ל[וכתיב התם וכתיב התם וכתיב התם וכתיב התם     ''''פרעותפרעותפרעותפרעות י פָרֻעַ כִּ י פָרֻעַ כִּ י פָרֻעַ כִּ כִּ

. זה ממעשה העגל, שעבדו שם עבודה זרה, הוּאהוּאהוּאהוּא
אמן יהא וביטול הגזירה על זה הוא בעניית 

נה אמן נה אמן נה אמן נה אמן אמר ריש לקיש כל העואמר ריש לקיש כל העואמר ריש לקיש כל העואמר ריש לקיש כל העו. שמיה רבא
הדברים דן וכו'. דן וכו'. דן וכו'. דן וכו'. עעעען ן ן ן בכל כחו פותחין לו שערי גבכל כחו פותחין לו שערי גבכל כחו פותחין לו שערי גבכל כחו פותחין לו שערי ג

  ידועים פחות או יותר.
  

בכך  נזכיר את יסוד העניין, ובעז"ה נתעמק רקרקרקרק
יותר בהמשך. אומר מהרי"ץ בפירושו לתכלאל 
עץ חיים, על סדר הקדיש הראשון הנמצא לפני 

שליח ציבור שליח ציבור שליח ציבור שליח ציבור בזה"ל,  ]ח"א דף ל' ע"ב[ ישתבח
, ואין זה , ואין זה , ואין זה , ואין זה וכו'וכו'וכו'וכו'    צריך לחזור ולענות אמן יהא שמיהצריך לחזור ולענות אמן יהא שמיהצריך לחזור ולענות אמן יהא שמיהצריך לחזור ולענות אמן יהא שמיה

דומה לברוך דומה לברוך דומה לברוך דומה לברוך וזה וזה וזה וזה     ,,,,נקרא עונה אמן אחר ברכותיונקרא עונה אמן אחר ברכותיונקרא עונה אמן אחר ברכותיונקרא עונה אמן אחר ברכותיו
, כדי לכלול , כדי לכלול , כדי לכלול , כדי לכלול ש"ץ ואומרוש"ץ ואומרוש"ץ ואומרוש"ץ ואומרוה' המבורך שחוזר ה' המבורך שחוזר ה' המבורך שחוזר ה' המבורך שחוזר 

וכן וכן וכן וכן     כי גם הוא בכלל הברכה.    הם.הם.הם.הם.עצמו עמעצמו עמעצמו עמעצמו עמ
נראה דעת הלבוש, דלא כדעת הטור. וכ"ש נראה דעת הלבוש, דלא כדעת הטור. וכ"ש נראה דעת הלבוש, דלא כדעת הטור. וכ"ש נראה דעת הלבוש, דלא כדעת הטור. וכ"ש 

  ....ורךורךורךורךעיין בספר דרכי נועם באעיין בספר דרכי נועם באעיין בספר דרכי נועם באעיין בספר דרכי נועם בא    ,,,,לדעת הזוהרלדעת הזוהרלדעת הזוהרלדעת הזוהר
  

למהרי"ץ כיצד יענה אמן, והרי אסור  הוקשההוקשההוקשההוקשה
כידוע ממה לענות אמן אחר ברכת עצמו 

שהעונה אמן אחר  ]ברכות מ"ה:ב[אמרו חז"ל ש
ברכותיו הרי זה מגונה ח"ו. וכי אענה אמן על 
ברכת עצמי? מתרץ מהרי"ץ שהדבר דומה 
לחזרת הש"ץ יחד עם הציבור ברוך י"י המבורך 
לעולם ועד. הש"ץ אומר ברכו וכו', וחוזרים 

  והכא נמי לא שנא. ,הציבור, והוא עונה עמהם
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ישנם קהילות שנוהגים שהחזן חוזר בפני עצמו 
אנו אין אך קול רם, ברוך י"י המבורך וכו', ב

מנהגינו כן. הוא חוזר יחד עמם, ובכלל לא 
שמזה השתרשה טעות  נדמה לישומעים אותו. 

שלוחי ציבור שלא אומרים כלל כמה אצל 
ברוך י"י המבורך וכו'. אם הם לא למדו מתוך 
ההרגל, או שלא לימדו אותם, או שלא למדו 

ך י"י ובכלל בר מתוך הספרים, הם לא יאמרו
 , והם שותקים. גםהמבורך וכו'. הציבור עונה

, ועלינו בספר תורה, וגם לפני ברכת יוצר
לענות בכל המקומות צריכים לשים לב  לשבח.

והרי ברוך י"י המבורך לעולם ועד יחד עמהם. 
ביקשת מהציבור שיברכו את ה', הש"ץ אתה 
אתה הם עונים ברוך י"י המבורך וכו', אבל ואכן 

ה לך? וכי לא תברך את ה'? גם אתה החזן מ
  תענה יחד עמהם.

  
כעונה דחשיב לא חוששים ם שרואים ש אנואנואנואנווווו

אמן אחר ברכותיו, וסובר מהרי"ץ שגם בעניית 
אמן של הקדיש, שאומר החזן לציבור ואמרו 

הוא נוקט אמן, צריך לענות יחד עמהם. לכן 
לכלול עצמו  שיחזור ויענה יחד עמהם, להלכה 
  עמהם.

  
, מי שידייק בדברי מהרי"ץ יראה שהוא נהנהנהנהוהוהוהוה

לא הביא ולא התייחס למנהג המקובל, רק 
מבחינת ההלכה כיצד ראוי לנהוג,  דיבר

שבספר דרכי נועם האריך בזה ומסקנתו לענות 
  אמן יחד עם הציבור.

  
. בעבר כשהוצאנו לאור את הספר מזו גדולהגדולהגדולהגדולה

מעיל קטון, ועוד קודם לזה, בזמן שראיתי את 
י, ממש אורו עיני, כיצד התייחס הספר בכתה"

מהרי"ץ לשיטת הדרכי נועם. הוא אומר כך, 
פירוש מצאתי דין מחודש בספר דרכי נועם. מצאתי דין מחודש בספר דרכי נועם. מצאתי דין מחודש בספר דרכי נועם. מצאתי דין מחודש בספר דרכי נועם. 

הדבר שכשראה מהרי"ץ את הדרכי נועם, היה 
נראה בעיניו חידוש. מובן שהוא לא שמע זאת, 
הן במציאות, והן בפוסקים, וממילא ציין שזהו 

לא כתב שזהו דין מחודש. ומה שבעץ חיים הוא 
דין מחודש, כי כנראה כבר עברו כמה שנים 
מאז, והוא כבר "התרגל" לחידוש הזה. עכ"פ 

גם בעץ חיים הוא פסק כן להלכה. קיבל את 
  הדעה "המחודשת" הזו.

  
בעיקבות פסק זה של מהרי"ץ, נהגו כן  כנראהכנראהכנראהכנראה

רבים בקהילותינו. ולאו למימרא שכן היה 
א רק המנהג הקדום בקהילותינו כאמור, אל
  בגלל שהורה כך מהרי"ץ, וסברו וקיבלו.

  
, וכבר ]סימן י"ג סעיף ו'[בש"ע המקוצר  למעשהלמעשהלמעשהלמעשה

 ]סימן ה' אות כ"ב[לפני כן בשולי המעיל 
, ]הלכות ברכות השחר ס"ק פ"ה[ובבארות יצחק 

שהמנהג הנכון הוא לא לענות אמן הורינו בס"ד 
פעמיים. איני אומר זאת על דעת עצמי, אלא 

, לכן לי טעןמישהו כיון שעל דעת מהרי"ץ. 
את מה שאנחנו אומרים כבר שנים,  אזכיר

 לפילפילפילפישאנחנו תלמידיו ושותי מימיו, ואומרים 
דרישות "אם מהרי"ץ שולח לנו מדי פעם דרכו. 
שהוא סימן כתבי יד חדשים שלו. , "שלום

מסכים עם מה שאנו אומרים. איננו חולקים על 
מהרי"ץ חלילה, רק אומרים הכל עפ"י שיטת 
מהרי"ץ, והאמת יורה דרכו. צריכים לומר את 
האמת, ולא משנה כלפי מה נאמר, רק לגופו 

  של עניין. 
  

שיטת מהרי"ץ היא לקבל את מה שצריך  הריהריהריהרי
להיות, כפי מה שאנו יודעים ולומדים. אין הזמן 

סקנו, פיק כעת לדבר על ההוכחות למה שפמס
 , וממילאשלנו בספריםכבר כי רובם כתובים 

אין צורך לחזור עליהם, רק על הנקודה 
בבארות אפשר לעיין שהתחדשה לאחרונה. 

איות רבס"ד הבאנו שיצחק על פסקי מהרי"ץ 
רס"ג ועוד, רבות מהראשונים, מהרמב"ם, מ

עוד מן שההש"ץ אינו חוזר לומר אמן. גם 
וכעת בשבוע האחרון  הגאונים אומרים כן.

כתבתי על זה בס"ד תשובה רחבה וארוכה. 
  "גדולה תשובה".

  

מהפלאים הוא שמהרי"ץ מביא תדיר את  אחדאחדאחדאחד
הספר שיירי כנסת הגדולה, וכאן במחילת 
כת"ר הרמה נשמט ממנו מה שכתב השיירי 
כנה"ג בסימן נ"ו. שם הוא כותב במפורש 

  .שמנהג זה הוא טעות
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כתבתי כתבתי כתבתי כתבתי  המאסף, מכאןהמאסף, מכאןהמאסף, מכאןהמאסף, מכאן אמראמראמראמרלשונו שם,  וזהוזהוזהוזה
החוזר לענות החוזר לענות החוזר לענות החוזר לענות , ד, ד, ד, דא"ח סימן ל"דא"ח סימן ל"דא"ח סימן ל"דא"ח סימן ל"דלק לק לק לק בתשובה חבתשובה חבתשובה חבתשובה ח

טעות הוא בידו. ולדעת טעות הוא בידו. ולדעת טעות הוא בידו. ולדעת טעות הוא בידו. ולדעת     אמן יהא שמיה רבאאמן יהא שמיה רבאאמן יהא שמיה רבאאמן יהא שמיה רבא
ת יוסף סימן ת יוסף סימן ת יוסף סימן ת יוסף סימן ביביביבירבינו רבינו רבינו רבינו ר אוהל מועד שהביא ר אוהל מועד שהביא ר אוהל מועד שהביא ר אוהל מועד שהביא ספספספספ

הוי הוי הוי הוי דדדדי פעמים י פעמים י פעמים י פעמים שנשנשנשנדמי שאומר אמן אמן דמי שאומר אמן אמן דמי שאומר אמן אמן דמי שאומר אמן אמן , , , , ס"אס"אס"אס"א
אם לא אם לא אם לא אם לא     , אף איסורא איכא., אף איסורא איכא., אף איסורא איכא., אף איסורא איכא.כאומר שמע שמעכאומר שמע שמעכאומר שמע שמעכאומר שמע שמע

אומר אמן אמן אומר אמן אמן אומר אמן אמן אומר אמן אמן שנחלק ונאמר דיש חילוק בין שנחלק ונאמר דיש חילוק בין שנחלק ונאמר דיש חילוק בין שנחלק ונאמר דיש חילוק בין 
ואף על פי שאין ואף על פי שאין ואף על פי שאין ואף על פי שאין  ....בלי הפסק, לאומר ואמרו אמןבלי הפסק, לאומר ואמרו אמןבלי הפסק, לאומר ואמרו אמןבלי הפסק, לאומר ואמרו אמן

עות הוא ביד החוזר עות הוא ביד החוזר עות הוא ביד החוזר עות הוא ביד החוזר מכאן ראיה לאיסור, טמכאן ראיה לאיסור, טמכאן ראיה לאיסור, טמכאן ראיה לאיסור, ט
כמו שאסור לומר     הא שמיה רבא.הא שמיה רבא.הא שמיה רבא.הא שמיה רבא.לומר אמן ילומר אמן ילומר אמן ילומר אמן י

שמע שמע פעמיים, כך הוא אמן אמן. ויש לכך 
מקור בירושלמי. הפוסקים אכן דנים בזה, 
ועכ"פ זו המסקנא המקובלת. גם הכף החיים 

 אסיפת כל הדעות ואומר שאין אחר נוקט כך
  לומר אמן אמן. אסור להוסיף עוד הפעם.

  
לי בס"ד שכך הוא ביאור העניין לפום  נראהנראהנראהנראה

ריהטא, כדלקמן. בשלמא מה שכתוב ברוך י"י 
לעולם אמן ואמן, שחז"ל דרשו את הכפילות 
אמן בעולם הזה ואמן לעולם הבא. וכן בסוטה 

ה אָמֵ , ]דף י"ח ע"א[ ָ ה אָמֵ וְאָמְרָה הָאִשּׁ ָ ה אָמֵ וְאָמְרָה הָאִשּׁ ָ ה אָמֵ וְאָמְרָה הָאִשּׁ ָ , 'במדבר ה[    ן אָמֵןן אָמֵןן אָמֵןן אָמֵןוְאָמְרָה הָאִשּׁ
, אמן מאיש זה אמן מאיש אחר. אמן ]ב"כ

    כשהיא ארוסה, אמן כשהיא נשואה, וכדומה.
יש טעם וצורך לכפילות. אך על ברכה וכיו"ב, 
מה טעם לענות אמן אמן פעמיים. זה לא מוסיף 
כלום. אדרבה הוא כאומר שמע שמע, כאילו 

  יש ח"ו שתי רשויות.
  

סובר שמנהג זה  ההשיירי כנסת הגדול ומדועומדועומדועומדוע
טעות? אומר השיירי כנה"ג שישנו עכ"פ הוא 

הבדל רב בין עניית ברכו לבין ואמרו אמן של 
הקדיש, דשאני ברכו שפנה הש"ץ לציבור 
שיברכו את השם, והרי הוא עצמו לא בירך את 
ה', לכן הוא צריך לחזור ולברך. אבל לגבי 
הקדיש, שאמר הש"ץ לציבור שיאמרו אמן 

תיו, אין שום סיבה שיחזור שיתקבלו ברכו
ויאמר אמן יחד עמם. ואין לטעון ולומר גם 
בברכו שאין צורך לחזור ולומר עמהם, כיון 
שהוא כבר אמר "המבורך", כי אין הכוונה 
באמירה זו לברך, כי הרי אפילו הציבור 
המברכים, גם הם כופלים ואומרים "ברוך" י"י 

"המבורך" לעולם ועד. בהכרח שאין באמירת 
המבורך" ברכה עצמה, אלא להדגיש שאין "

הקב"ה זקוק לברכותינו, כיון שהוא מבורך 
  ועומד. ואכתי ברכה בפועל ליכא.

  
דלא דמי לברכו את ה' דלא דמי לברכו את ה' דלא דמי לברכו את ה' דלא דמי לברכו את ה' הוא כתב שם,  וכךוכךוכךוכך

המבורך שיתבאר בס"ס נ"ז שחוזר ש"צ לומר המבורך שיתבאר בס"ס נ"ז שחוזר ש"צ לומר המבורך שיתבאר בס"ס נ"ז שחוזר ש"צ לומר המבורך שיתבאר בס"ס נ"ז שחוזר ש"צ לומר 
ברוך ה' המבורך לעולם ועד, דהתם שאני ברוך ה' המבורך לעולם ועד, דהתם שאני ברוך ה' המבורך לעולם ועד, דהתם שאני ברוך ה' המבורך לעולם ועד, דהתם שאני 
דמ"ש הש"ץ לא אמר המברך, שהש"צ אומר דמ"ש הש"ץ לא אמר המברך, שהש"צ אומר דמ"ש הש"ץ לא אמר המברך, שהש"צ אומר דמ"ש הש"ץ לא אמר המברך, שהש"צ אומר 

ה' המבורך והמברך אומר ברוך ה' ה' המבורך והמברך אומר ברוך ה' ה' המבורך והמברך אומר ברוך ה' ה' המבורך והמברך אומר ברוך ה' ברכו את ברכו את ברכו את ברכו את 
המבורך לעולם ועד, ואם הש"צ לא היה חוזר המבורך לעולם ועד, ואם הש"צ לא היה חוזר המבורך לעולם ועד, ואם הש"צ לא היה חוזר המבורך לעולם ועד, ואם הש"צ לא היה חוזר 
לומר ברוך ה' המבורך היה נראה שלצבור אמר לומר ברוך ה' המבורך היה נראה שלצבור אמר לומר ברוך ה' המבורך היה נראה שלצבור אמר לומר ברוך ה' המבורך היה נראה שלצבור אמר 

כא הכל כא הכל כא הכל כא הכל שיברכוהו והוא אינו מברך, אבל השיברכוהו והוא אינו מברך, אבל השיברכוהו והוא אינו מברך, אבל השיברכוהו והוא אינו מברך, אבל ה
    אמרואמרואמרואמרוששששה ה ה ה הש"ץ בין מהש"ץ בין מהש"ץ בין מהש"ץ בין מ    אמראמראמראמרששששה ה ה ה בין מבין מבין מבין מ    ,,,,אחד הואאחד הואאחד הואאחד הוא

שמפני טעם זה חוזר הש"צ שמפני טעם זה חוזר הש"צ שמפני טעם זה חוזר הש"צ שמפני טעם זה חוזר הש"צ העונים. ויראה העונים. ויראה העונים. ויראה העונים. ויראה 
שלא שלא שלא שלא מברך וכו' מפני מברך וכו' מפני מברך וכו' מפני מברך וכו' מפני     באבאבאבאררררהא שמיה הא שמיה הא שמיה הא שמיה לענות ילענות ילענות ילענות י

        אמרו בתחלה.אמרו בתחלה.אמרו בתחלה.אמרו בתחלה.
        

, מה חידש החזן, והרי הוא כבר אמר אם כןאם כןאם כןאם כן
יתגדל ויתקדש שמיה רבא. בעלמא די ברא 
וכו'. על זה הוא מבקש שיצטרפו ויענו אמן על 
ברכותיו. הוא כבר שיבח, ואין השבח חסר. מה 
שהוא החסיר זה רק יהא שמיה רבא וכו', לכן 
הוא אומר זאת איתם יחד. אבל את האמן, אין 

צורך לו לענות אותם, והרי הוא כמברך  שום
שהכל, שאין צריך לענות אמן אחר ברכת 
עצמו, כיון שעניית אמן שם היא רק לאישור על 

  מה שהוא בירך, והוא לא מוסיף בזה כלום. 
  

שאמרו גדול העונה אמן יותר מהמברך,  ומהומהומהומה
ואין שום כנודע מן המפרשים, זהו עניין אחר, 
  חסרון בברכה. 

  
עצום שלא הביא מהרי"ץ את פלא  ממשממשממשממש

השיירי כנסת הגדולה שהקראתי לפניכם עתה, 
ובעצם רוב  .וכבר אפילו השתילי זיתים הביאו

משנה וכן ככל הפוסקים, ראשונים ואחרונים, 
ם שלא נתכולם מסקרובם כברורה וכף החיים, 

  לענות אמן פעמיים. 
  

****        
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בעניין האחרון הדפיס מישהו תשובה שלי  בזמןבזמןבזמןבזמן
לפני חמש שנת ה'תשס"ג. בזה, שנכתבה 

ברשותי  איןעשרה שנה. חיפשתי קצת, וכנראה 
מפני מסתמא הסיבה לכך היא ו .העתק ממנה

סיום המכתב, שם כתבתי כי הכל הוא פשוט 
למעיין, ולא הוצרכתי להשיב אלא מפני כבוד 
 ויקרת השואל. נראה שהדבר היה כ"כ פשוט

לעצמי בעיני, עד כדי שלא ראיתי לשמור 
. עכ"פ התשובה נדפסה העתק מכךאפילו 

וכיון שכן,  (קונדריס י' דף י'). באיזה קובץ.
הרחבתי על כך כעת בתשובה מיוחדת, עם 
הוספות רבות, וכאן נזכיר רק פרטים מעטים. 
[השואל לא הסכים לתת לי העתק מן המקור, 
כדי לבדוק אם מדוייק מה שהדפיס בשמי, לכן 

דפס אני נאלץ להסתמך לעת עתה על מה שנ
  שם].

  
אז היה שסברו להביא ראיה מספר סדר  הנדוןהנדוןהנדוןהנדון

  היום, כביכול הוא סובר שהש"ץ יענה אמן.
   

אמן שאומרת הגמרא דלעיל שכל העונה  מהמהמהמה
בכל כחו וכו', כח רומז לכ"ח  יהא שמיה רבא

 יהא שמיה רבאתיבות או כ"ח אותיות. בעניית 
ישנם כ"ח אותיות, ונאמר באותו מנין כ"ח 
רמזים גדולים, שמצטרף יחד עם שם ס"ג וכו'. 

  עניינים גבוהים. 
  

יהא שמיה לשון סדר היום בכוונת הקדיש,  וזהוזהוזהוזה
מברך לעלם ולעלמי עלמיא. באלו הז' מברך לעלם ולעלמי עלמיא. באלו הז' מברך לעלם ולעלמי עלמיא. באלו הז' מברך לעלם ולעלמי עלמיא. באלו הז'     רבא

תיבות שהם עיקר הענייה, יש בהם שמונה תיבות שהם עיקר הענייה, יש בהם שמונה תיבות שהם עיקר הענייה, יש בהם שמונה תיבות שהם עיקר הענייה, יש בהם שמונה 
ועשרים אותיות, שהם נרמזות בפסוק ראשון ועשרים אותיות, שהם נרמזות בפסוק ראשון ועשרים אותיות, שהם נרמזות בפסוק ראשון ועשרים אותיות, שהם נרמזות בפסוק ראשון 
של תורה בבראשית וכו'. ויש הפרש בין האומר של תורה בבראשית וכו'. ויש הפרש בין האומר של תורה בבראשית וכו'. ויש הפרש בין האומר של תורה בבראשית וכו'. ויש הפרש בין האומר 
קדיש לעונה אמן, כי העונה צריך לכוון באלו קדיש לעונה אמן, כי העונה צריך לכוון באלו קדיש לעונה אמן, כי העונה צריך לכוון באלו קדיש לעונה אמן, כי העונה צריך לכוון באלו 
שבעה תיבות עד עלמיא, להמשיך את העליון שבעה תיבות עד עלמיא, להמשיך את העליון שבעה תיבות עד עלמיא, להמשיך את העליון שבעה תיבות עד עלמיא, להמשיך את העליון 

ך לכוון בכ"ח ך לכוון בכ"ח ך לכוון בכ"ח ך לכוון בכ"ח בכ"ח אותיות, והאומר קדיש צריבכ"ח אותיות, והאומר קדיש צריבכ"ח אותיות, והאומר קדיש צריבכ"ח אותיות, והאומר קדיש צרי
הסדר תיבות של קדיש עד דאמירן בעלמא. תיבות של קדיש עד דאמירן בעלמא. תיבות של קדיש עד דאמירן בעלמא. תיבות של קדיש עד דאמירן בעלמא. 

היום אומר שישנו הבדל בין עניית הציבור 
לש"ץ, שהציבור אומרים עד עלמיא, וזהו כפי 
המנהג שלנו, הספרדים לעומת זה נוהגים כיום 
שגם העונים אומרים עד דאמירן בעלמא. 

בזמנו, ועכ"פ במקומו, לא היו אומרים העונים 
  . יהא שמיה רבאעלמא. ענו רק עד דאמירן ב

  
הסדר היום שהעונים יכוונו כ"ח אותיות,  אומראומראומראומר

ואילו הש"ץ שאומר את ההמשך, יכוון הוא כ"ח 
  תיבות, כיום שהוא ממשיך באמירת הקדיש.

שלא יכוון באותיות לבד, אלא גם בכ"ח  ,לכןלכןלכןלכן
  תיבות הקדיש.

  
הסדר היום עושה חשבון שחסרה תיבה  אבלאבלאבלאבל

ויש ויש ויש ויש הוא המשיך כך,  אחת לכ"ח התיבות, לכן
לעילא ולעילא להשלים מנין התיבות, לעילא ולעילא להשלים מנין התיבות, לעילא ולעילא להשלים מנין התיבות, לעילא ולעילא להשלים מנין התיבות,     אומריםאומריםאומריםאומרים

חוזרים . . . . יהא שמיה רבאשמתחילין המנין מן שמתחילין המנין מן שמתחילין המנין מן שמתחילין המנין מן 
הוא גורס ואומרים לעילא ולעילא [השנייה 

אבל אבל אבל אבל בתוספת וא"ו], כך התיבות הם כמנין כ"ח. 
מי שלא יאמר אותו, יכוון במלת אמן להשלים מי שלא יאמר אותו, יכוון במלת אמן להשלים מי שלא יאמר אותו, יכוון במלת אמן להשלים מי שלא יאמר אותו, יכוון במלת אמן להשלים 

כלומר  השמונה ועשרים, וסגי בהכי, וכן נוהגין.השמונה ועשרים, וסגי בהכי, וכן נוהגין.השמונה ועשרים, וסגי בהכי, וכן נוהגין.השמונה ועשרים, וסגי בהכי, וכן נוהגין.
שהדבר תלוי במנהגים, אם החזן אומר לעילא 

ומי שלא  .ולעילא, הרי יש לו כבר כ"ח תיבות
נוהג לכפול לעילא, וחסרה לו תיבה אחת, 
אומר הסדר היום שבמלת אמן יכוון להשלים 

  לכ"ח תיבות, וסגי בהכי. 
  

, ועתה נחזור לתשובה דברי הסדר היום אלואלואלואלו
   תפרסמה על ידי זולתנו.שלנו, כפי שה

  
. על . על . על . על דוד בן שלמהדוד בן שלמהדוד בן שלמהדוד בן שלמה    לקראת ידידנו הנעלה וכו'לקראת ידידנו הנעלה וכו'לקראת ידידנו הנעלה וכו'לקראת ידידנו הנעלה וכו'

אודות מה שהעליתי בס"ד בבארות יצחק אודות מה שהעליתי בס"ד בבארות יצחק אודות מה שהעליתי בס"ד בבארות יצחק אודות מה שהעליתי בס"ד בבארות יצחק 
ובמעיל קטון, בהוכחות מהפוסקים, שש"ץ לא ובמעיל קטון, בהוכחות מהפוסקים, שש"ץ לא ובמעיל קטון, בהוכחות מהפוסקים, שש"ץ לא ובמעיל קטון, בהוכחות מהפוסקים, שש"ץ לא 
יחזור בקדיש שוב תיבת אמן, וטענת שמצאת יחזור בקדיש שוב תיבת אמן, וטענת שמצאת יחזור בקדיש שוב תיבת אמן, וטענת שמצאת יחזור בקדיש שוב תיבת אמן, וטענת שמצאת 
בסדר היום שאומר שיכוון הש"ץ במלת אמן. בסדר היום שאומר שיכוון הש"ץ במלת אמן. בסדר היום שאומר שיכוון הש"ץ במלת אמן. בסדר היום שאומר שיכוון הש"ץ במלת אמן. 
ומשמע שחוזר לענות אמן. ונראה שאין שום ומשמע שחוזר לענות אמן. ונראה שאין שום ומשמע שחוזר לענות אמן. ונראה שאין שום ומשמע שחוזר לענות אמן. ונראה שאין שום 

ב לחזור, אלא ב לחזור, אלא ב לחזור, אלא ב לחזור, אלא הוכחה, שהרי הסדר היום לא כתהוכחה, שהרי הסדר היום לא כתהוכחה, שהרי הסדר היום לא כתהוכחה, שהרי הסדר היום לא כת
  כך עניתי לו.    לכוון.לכוון.לכוון.לכוון.

  
אותו הקובץ שהתפרסם לאחרונה,  בהמשךבהמשךבהמשךבהמשך

ודוחק עצום ודוחק עצום ודוחק עצום ודוחק עצום     טענו נגד זה כי אין הדבר פשוט,
לפרש כך, והרי באותו עניין שם שכתב לכוון לפרש כך, והרי באותו עניין שם שכתב לכוון לפרש כך, והרי באותו עניין שם שכתב לכוון לפרש כך, והרי באותו עניין שם שכתב לכוון 
הש"ץ והציבור, לא כתב כן אלא בדברים שהם הש"ץ והציבור, לא כתב כן אלא בדברים שהם הש"ץ והציבור, לא כתב כן אלא בדברים שהם הש"ץ והציבור, לא כתב כן אלא בדברים שהם 

        אומרים בפיהם, ועל זה הם מכוונים.אומרים בפיהם, ועל זה הם מכוונים.אומרים בפיהם, ועל זה הם מכוונים.אומרים בפיהם, ועל זה הם מכוונים.
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הבנתם את האמור כאן? יש כאן דבר  האםהאםהאםהאם
  מעניין. 

  
חשב כי אני התכוונתי שיכוון הש"ץ  השואלהשואלהשואלהשואל

בעניית אמן, היינו שישמע הש"ץ מהציבור את 
ענייתם אמן וכו', והוא יכוון בשמיעה מהם, 
ומשם יתחיל למנות כ"ח תיבות... הוא לא הבין 
מה שהתכוונתי, אני רציתי לומר שבואמרו אמן 

ץ בעצמו אומר, כשהוא אומר הראשון שהש"
אמן, הוא בעצמו יתחיל את חשבון הכ"ח משם 

  ואילך. 
  

הש"ץ נוהג לומר לעילא ולעילא, שיתחיל  אםאםאםאם
אבל  ת כ"ח כמו הציבור מיהא שמיה וכו'.למנו

אם אין מנהגו לכפול לעילא, הציע הסדר היום 
פתרון אחר, שכשיענה ואמרו אמן, משם הוא 

ל חשב יתחיל את החשבון. אותו שוא
שהתכוונתי לתרץ לו שכשהציבור אומרים 
אמן, אזי מה שהם אומרים בעצמם יעלה 
לחשבון כ"ח, וממילא הוא מתפלא כי מה 
פתאום, ואין דבר כזה. והרי הסדר היום דיבר 
לפני זה על מה שעונים, ולא על מה שמכוונים 

  בלב? 
  

אינה מתחילה, כי אני שלו  אשהקושי כמובןכמובןכמובןכמובן
מירתו בעצמו ואמרו ון הש"ץ באאמרתי שיכו

  להתחיל כ"ח תיבות. אמן
  

ולא  ,כי כך הם פני הדברים, הפסקתי כשראיתיכשראיתיכשראיתיכשראיתי
המשכתי לענות על יתר הדברים שם. כי ישנם 
אנשים מסויימים שכשמתווכחים איתם, ועונים 

. זהו ..להם, הם אינם מבינים שהם לא מבינים
הזמן שצריך לסיים את הוויכוח... אם אומרים 

שומע משהו אחר, והוא בטוח לו משהו, והוא 
  שהצדק עמו, אין מה להתווכח עמו. זו בעיא.

  
שאמרנו זה פשוט מאד. הסדר היום התכוון  מהמהמהמה

להגיד שבאמירת הש"ץ ואמרו אמן, צריכים 
להכניס אותו בחשבון הכ"ח תיבות, ולאו 
למימרא שיכוון לעניית הש"ץ. אין טעם לענות 

מה  על דברים אחרים, כי אם זו הרמה, אין על
   לדבר.

הייתי מתייחס לזה, לולא שהדברים נדפסו.  לאלאלאלא
כיון שהופצו לרבים, מוכרח הייתי להגיב על 
כך. אלא ש"על הדרך" הרווחנו משהו חשוב 

  וע"ע לקמן ד"ה דיברנו. כדלקמן.
  

****        
        

לחשוב כיצד דורשים חז"ל מהפסוק  התחלתיהתחלתיהתחלתיהתחלתי
'בפרוע פרעות' וגו', שקורעים לו גזר דינו, היכן 

שדוקא הענייה בכל כחו היא כתוב בפסוק 
המועלת? בפסוק כתוב 'ברכו י"י', היינו ברכה, 

  אבל מנין שצריכים לענות בכל כחו?
  

הפלא ופלא. בס"ד  שמעו נא תירוץ אבלאבלאבלאבל
כי כיון שמרדו  מבארהתרגום על הפסוק הזה 

בתורה, באו עליהם האויבים. וכשחכמי ישראל 
רכו ישבו ללמד תורה בפרהסיא ובריש גלי, ב

חכימיא למתב בבתי כנישתא חכימיא למתב בבתי כנישתא חכימיא למתב בבתי כנישתא חכימיא למתב בבתי כנישתא     דתבודתבודתבודתבו', את ה
        ....בריש גלי, ולאלפא ית עמאבריש גלי, ולאלפא ית עמאבריש גלי, ולאלפא ית עמאבריש גלי, ולאלפא ית עמא

        

בכל כחו קורעים לו האומר שאמר ריב"ל ש וזהווזהווזהווזהו
עפ"י התרגום. וידועים דברי  שהוא גזר דינו,

היינו  ,התוס' שם בשם הפסיקתא כי בכל כוחו
ום, וכפי בקול רם. קול רם הוא פרהסיא ופרס

  .'יבריש גל' שאמרנו זה נלמד מהתרגום האומר
שרש"י שם לא פירש כן, וסבירא ליה  אלאאלאאלאאלא

כוונתו.  בכל היינוהאמור בריב"ל שבכל כחו 
נלמד  שזהלתרץ גם לשיטתו,  בס"ד נראהו

רומז על מהמשך הפסוק, 'בהתנדב עם', שהוא 
כמסופר בדברי [נדבת ישראל לבית המקדש 

ושם מובא שדוד המלך  ,]פרקים כ"ח וכ"טא' הימים 
ועם ישראל שמחו שמחה גדולה, והתנדבו 
לבית המקדש בשמחה וביושר לבב. ברצון, 
תרמו לבית המקדש בשמחה ובכוונה. ממילא 
מובן שדרש ריב"ל את הפסוק 'בהתנדב עם', 
כפי המובא בספר דברי הימים, שהיה זה ברצון 
ובשמחה. כשיש מלים דומות, מקשרים אותם 

אמן יהא שמיה ו שצריך לענות יחד. משם למד
  בכל כוונתו. רבא

  
בעל הבן יהוידע, בספר בניהו שם,  הגרי"חהגרי"חהגרי"חהגרי"ח

יש יש יש יש נדחק מאד לתרץ קושיא זו. וזה לשונו, 
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להקשות, מנא ליה על עניית הקדיש, ודילמא להקשות, מנא ליה על עניית הקדיש, ודילמא להקשות, מנא ליה על עניית הקדיש, ודילמא להקשות, מנא ליה על עניית הקדיש, ודילמא 
על ברכה קאמר, דהכי הוא פשט המקרא על ברכה קאמר, דהכי הוא פשט המקרא על ברכה קאמר, דהכי הוא פשט המקרא על ברכה קאמר, דהכי הוא פשט המקרא 

        דנקיט ברכו ה'?דנקיט ברכו ה'?דנקיט ברכו ה'?דנקיט ברכו ה'?
        

בהתנדב ליכא לפרש על ברכה, בהתנדב ליכא לפרש על ברכה, בהתנדב ליכא לפרש על ברכה, בהתנדב ליכא לפרש על ברכה,     ,,,,ונראה ליונראה ליונראה ליונראה לי
דברכה היא חיובא, ואינה בתורת נדבה, אך דברכה היא חיובא, ואינה בתורת נדבה, אך דברכה היא חיובא, ואינה בתורת נדבה, אך דברכה היא חיובא, ואינה בתורת נדבה, אך 
עניית הקדיש יש בה נדבה כמ״ש בפתח עינים עניית הקדיש יש בה נדבה כמ״ש בפתח עינים עניית הקדיש יש בה נדבה כמ״ש בפתח עינים עניית הקדיש יש בה נדבה כמ״ש בפתח עינים 
בריש ברכות במאמר אשרי המלך שמקלסין בריש ברכות במאמר אשרי המלך שמקלסין בריש ברכות במאמר אשרי המלך שמקלסין בריש ברכות במאמר אשרי המלך שמקלסין 
אותו בביתו כך, דבעל הקדיש אומר יתגדל אותו בביתו כך, דבעל הקדיש אומר יתגדל אותו בביתו כך, דבעל הקדיש אומר יתגדל אותו בביתו כך, דבעל הקדיש אומר יתגדל 
וכו', זהו נוגע לכבודו יתברך וחוזר ואומר יצמח וכו', זהו נוגע לכבודו יתברך וחוזר ואומר יצמח וכו', זהו נוגע לכבודו יתברך וחוזר ואומר יצמח וכו', זהו נוגע לכבודו יתברך וחוזר ואומר יצמח 
    פורקניה ויקרב משיחיה, זה נוגע לטובתפורקניה ויקרב משיחיה, זה נוגע לטובתפורקניה ויקרב משיחיה, זה נוגע לטובתפורקניה ויקרב משיחיה, זה נוגע לטובת

ישראל, והקהל משיבים אמן יהא שמיה רבא ישראל, והקהל משיבים אמן יהא שמיה רבא ישראל, והקהל משיבים אמן יהא שמיה רבא ישראל, והקהל משיבים אמן יהא שמיה רבא 
וכו׳ על הנונע לכבודו יתברך בלבד, ולא על וכו׳ על הנונע לכבודו יתברך בלבד, ולא על וכו׳ על הנונע לכבודו יתברך בלבד, ולא על וכו׳ על הנונע לכבודו יתברך בלבד, ולא על 
טובתם, ע׳׳ש. נמצא יש בעניית הקדיש צד טובתם, ע׳׳ש. נמצא יש בעניית הקדיש צד טובתם, ע׳׳ש. נמצא יש בעניית הקדיש צד טובתם, ע׳׳ש. נמצא יש בעניית הקדיש צד 
נדבה דהיה להם לענות אמן יהא שמיה רבא נדבה דהיה להם לענות אמן יהא שמיה רבא נדבה דהיה להם לענות אמן יהא שמיה רבא נדבה דהיה להם לענות אמן יהא שמיה רבא 
וכו׳, ולהזכיר גם על טובתם, כמו שהתפלל וכו׳, ולהזכיר גם על טובתם, כמו שהתפלל וכו׳, ולהזכיר גם על טובתם, כמו שהתפלל וכו׳, ולהזכיר גם על טובתם, כמו שהתפלל 
בעל הקדיש, לכן כיון דאמר בהתנדב עם ברכו בעל הקדיש, לכן כיון דאמר בהתנדב עם ברכו בעל הקדיש, לכן כיון דאמר בהתנדב עם ברכו בעל הקדיש, לכן כיון דאמר בהתנדב עם ברכו 

הא שמיה רבא הא שמיה רבא הא שמיה רבא הא שמיה רבא ה׳, מפרש לה על עניית אמן יה׳, מפרש לה על עניית אמן יה׳, מפרש לה על עניית אמן יה׳, מפרש לה על עניית אמן י
היינו יכולים לומר דברים . דאית בה צד נדבהדאית בה צד נדבהדאית בה צד נדבהדאית בה צד נדבה

על הקב"ה שהם גם לטובתנו, אבל כשאומרים 
'בהתנדב עם ברכו י"י', הרי זה רק על הקב"ה. 
אין אנו דואגים לעצמנו, אלא לכבודו של 
מקום. זהו צד הנדבה. ועל כרחך לפרש שזה 

, שהיא אמן יהא שמיה רבאחוזר על עניית 
  הנדבה.

  
כפי  אלא יש לומר תירוצו נראה לי דחוק. אמנםאמנםאמנםאמנם

המובא בספר דברי הימים שם שמינה דוד את 
שאול לבנות את בית המקדש, ושמחו שמחה 

מְחוּ הָעָם עַל גדולה. וכך כתוב שם,  שְׂ מְחוּ הָעָם עַל וַיִּ שְׂ מְחוּ הָעָם עַל וַיִּ שְׂ מְחוּ הָעָם עַל וַיִּ שְׂ וַיִּ
בָם בָםהִתְנַדְּ בָםהִתְנַדְּ בָםהִתְנַדְּ בוּ     ,,,,הִתְנַדְּ לֵם הִתְנַדְּ לֵב שָׁ י בְּ בוּ כִּ לֵם הִתְנַדְּ לֵב שָׁ י בְּ בוּ כִּ לֵם הִתְנַדְּ לֵב שָׁ י בְּ בוּ כִּ לֵם הִתְנַדְּ לֵב שָׁ י בְּ וִיד     לי"י.לי"י.לי"י.לי"י.כִּ וִיד וְגַם דָּ וִיד וְגַם דָּ וִיד וְגַם דָּ וְגַם דָּ

מְחָה גְדוֹלָה מַח שִׂ לֶךְ שָׂ מְחָה גְדוֹלָההַמֶּ מַח שִׂ לֶךְ שָׂ מְחָה גְדוֹלָההַמֶּ מַח שִׂ לֶךְ שָׂ מְחָה גְדוֹלָההַמֶּ מַח שִׂ לֶךְ שָׂ זהו כעין גזירה שוה,  ....הַמֶּ
נאמר אצלינו 'בהתנדב עם ברכו י"י', ושם 
נאמר 'התנדבם', ומכאן נלמד ונלקח עניין 

  .אמן יהא שמיה רבאהלבב השלם שבעניית 
  

 אמן יהא שמיה רבאשזהו גם עניין של  ונלמדונלמדונלמדונלמד
בדוקא, נראה שהוא נוטריקון 'בהתנדב עם 
ברכו', ע"ם, עונה אמן. אלו דברים עמוקים 

ם מאד בדרשות חז"ל לראות שהכל ונחמדי
  נכנס ממש במלים. הפלא ופלא.

לגבי הפסוק בפרשה, 'ונהי בעינינו כחגבים לגבי הפסוק בפרשה, 'ונהי בעינינו כחגבים לגבי הפסוק בפרשה, 'ונהי בעינינו כחגבים לגבי הפסוק בפרשה, 'ונהי בעינינו כחגבים     נוסףנוסףנוסףנוסף    חידושחידושחידושחידוש
וכן היינו בעיניהם'. ישוב קושיית המפרשים על רש"י וכן היינו בעיניהם'. ישוב קושיית המפרשים על רש"י וכן היינו בעיניהם'. ישוב קושיית המפרשים על רש"י וכן היינו בעיניהם'. ישוב קושיית המפרשים על רש"י 
האומר כי שמעו המרגלים אומרים כנמלים בכרם, האומר כי שמעו המרגלים אומרים כנמלים בכרם, האומר כי שמעו המרגלים אומרים כנמלים בכרם, האומר כי שמעו המרגלים אומרים כנמלים בכרם, 

    והרי הענקים חשבו אותם לחגבים?והרי הענקים חשבו אותם לחגבים?והרי הענקים חשבו אותם לחגבים?והרי הענקים חשבו אותם לחגבים?
    

ע, הוא שני שרציתי לדבר בפרשת השבו דברדברדברדבר
י"ג [מה שהתלבטו מפרשים רבים. הפסוק אומר 

ם רָאִינוּ , ]ל"ג ם רָאִינוּ וְשָׁ ם רָאִינוּ וְשָׁ ם רָאִינוּ וְשָׁ פִילִים    ....וְשָׁ פִילִיםאֶת הַנְּ פִילִיםאֶת הַנְּ פִילִיםאֶת הַנְּ נֵי עֲנָק    ....אֶת הַנְּ נֵי עֲנָקבְּ נֵי עֲנָקבְּ נֵי עֲנָקבְּ מִן מִן מִן מִן     ,,,,בְּ
פִלִים פִלִיםהַנְּ פִלִיםהַנְּ פִלִיםהַנְּ הִי בְעֵינֵינוּ     ....הַנְּ הִי בְעֵינֵינוּ וַנְּ הִי בְעֵינֵינוּ וַנְּ הִי בְעֵינֵינוּ וַנְּ חֲגָבִים    ,,,,וַנְּ ֽ חֲגָבִיםכַּ ֽ חֲגָבִיםכַּ ֽ חֲגָבִיםכַּ ֽ     ,,,,וְכֵן הָיִינוּ וְכֵן הָיִינוּ וְכֵן הָיִינוּ וְכֵן הָיִינוּ     ....כַּ

ם עֵינֵיהֶֽ םבְּ עֵינֵיהֶֽ םבְּ עֵינֵיהֶֽ םבְּ עֵינֵיהֶֽ משה ביקש מהמרגלים שידבקו אם  ....בְּ
הארץ מגדלת גיבורים או חלשים, והמרגלים 
אמרו שהארץ מגדלת ענקים. נפילים כ"כ 
גבוהים ומבהילים, עד שהחשבנו את עצמנו 

  לחגבים, 'וכן היינו בעיניהם'.
  

וכן היינו בעיניהם. שמענו וכן היינו בעיניהם. שמענו וכן היינו בעיניהם. שמענו וכן היינו בעיניהם. שמענו ל כך, ערש"י  מפרשמפרשמפרשמפרש
 ....אומרים זה לזה, נמלים יש בכרמים כאנשיםאומרים זה לזה, נמלים יש בכרמים כאנשיםאומרים זה לזה, נמלים יש בכרמים כאנשיםאומרים זה לזה, נמלים יש בכרמים כאנשים

המרגלים, שמענו שהענקים אומרים אומרים 
שישנם מרגלים בכרמים הנדמים לאנשים. 
הנמלים הם שחורים, אם כן כנראה שהמרגלים 

  היו חרדים. שחורים... 
  

ספרים התקשו בשאלה חמורה, וכנראה  עשרותעשרותעשרותעשרות
ראשון להם הוא הר"א מזרחי (הרא"ם), מפרשו 

גם מהר"ל בגור אחריו הראשון של רש"י. 
ספרים, ממש פלא  המוןובעוד , הכלי יקר, הארי

עצום. הכתוב אומר מפורש שהמרגלים נראו 
כחגבים, ואילו רש"י אומר כנמלים. היינו 
צריכים לומר שהם היו נראים כחגבים בעיניהם, 
מדוע פירש רש"י כנמלים? זו טענת הר"א 

  .]מזרחי על התורהההמכונה [המזרחי, 
  

בסוטה פרק אלו נאמרים אמרו בסוטה פרק אלו נאמרים אמרו בסוטה פרק אלו נאמרים אמרו בסוטה פרק אלו נאמרים אמרו לשונו,  וזהוזהוזהוזה
ל"ה:), 'אמר רב משרשיא, מרגלים ל"ה:), 'אמר רב משרשיא, מרגלים ל"ה:), 'אמר רב משרשיא, מרגלים ל"ה:), 'אמר רב משרשיא, מרגלים (סוטה (סוטה (סוטה (סוטה 

שקרי הוו. בשלמא, 'ונהי בעיננו כחגבים' לחיי, שקרי הוו. בשלמא, 'ונהי בעיננו כחגבים' לחיי, שקרי הוו. בשלמא, 'ונהי בעיננו כחגבים' לחיי, שקרי הוו. בשלמא, 'ונהי בעיננו כחגבים' לחיי, 
אומר רב ? ? ? ? א 'וכן היינו בעיניהם', מנא ידעיא 'וכן היינו בעיניהם', מנא ידעיא 'וכן היינו בעיניהם', מנא ידעיא 'וכן היינו בעיניהם', מנא ידעיאלאלאלאל

משרשיא, לבד ממה שהמרגלים הוציאו דבה 
רעה על הארץ, עוד הם אמרו שקר. דברים 
שאינם נכונים. מה שהם אמרו 'ונהי בעינינו 

חושבים על עצמם. כחגבים', מובן, זה מה שהם 
אבל כיצד הם יכולים לדעת מה הם חשבו על 
עצמם? מהיכן להם לדעת? אולי הם חשבו 
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עליהם דבר אחר? על סמך מה זה נודע להם? 
  שקרנים היו.

  

הגמרא אינה מסכימה איתו, שהם לא  אמנםאמנםאמנםאמנם
שיקרו בזה. הם רק פירשו את הדברים שלא 

ולא היא כי ולא היא כי ולא היא כי ולא היא כי כהוגן, אבל הם לא שיקרו בהדיא. 
והרי מברי אבלי, תותי ארזי הוו מברי להו. מברי אבלי, תותי ארזי הוו מברי להו. מברי אבלי, תותי ארזי הוו מברי להו. מברי אבלי, תותי ארזי הוו מברי להו.     הווהווהווהוו

בֶיהָ , ]שם ל"ד[המרגלים אמרו  בֶיהָ אֶרֶץ אֹכֶלֶת יוֹשְׁ בֶיהָ אֶרֶץ אֹכֶלֶת יוֹשְׁ בֶיהָ אֶרֶץ אֹכֶלֶת יוֹשְׁ אֶרֶץ אֹכֶלֶת יוֹשְׁ
מתו שם אנשים על ימין ועל שמאל, וכולם . . . . הִואהִואהִואהִוא

עסוקים בקבורת מתים ולוויות. ועתה עשו 
הבראות. רגילים היו להברות תחת עצי ארזים. 
שם היו אוכלים. ולשם הלכו המרגלים, והתגלו 

די תושבי הארץ, ומתוך פחד, בכדי על י
וכד וכד וכד וכד להסתתר מהם, עלו וטיפסו על העצים. 

באילני, באילני, באילני, באילני, חזנהו, אסתפו מינייהו, וסליקו ויתיבו חזנהו, אסתפו מינייהו, וסליקו ויתיבו חזנהו, אסתפו מינייהו, וסליקו ויתיבו חזנהו, אסתפו מינייהו, וסליקו ויתיבו 
א חזינן אינשי דדמו א חזינן אינשי דדמו א חזינן אינשי דדמו א חזינן אינשי דדמו קקקק    ,,,,ושמעינהו דקאמריושמעינהו דקאמריושמעינהו דקאמריושמעינהו דקאמרי

דשמעינהו שקורין דשמעינהו שקורין דשמעינהו שקורין דשמעינהו שקורין     ,,,,. ופרש"י ז"ל. ופרש"י ז"ל. ופרש"י ז"ל. ופרש"י ז"ללקמצי באילנילקמצי באילנילקמצי באילנילקמצי באילני
    מצין.מצין.מצין.מצין.כחגבים כקכחגבים כקכחגבים כקכחגבים כקשתרגום שתרגום שתרגום שתרגום     ,,,,אותן חגביםאותן חגביםאותן חגביםאותן חגבים

בדמיון, ם סיפרו שהם ממש שמעו, לא המרגלי
את הענקים אומרים ראינו אנשים 'כקמצי 
  באילני'. דחתה הגמרא את דעת רב משרשיא.

   
איפה רש"י מצא  אם כןהרא"ם,  ותמיהותמיהותמיהותמיה

  שהמרגלים היו נראים כנמלים? 
  

מע נמי מלשון מע נמי מלשון מע נמי מלשון מע נמי מלשון וכן משוכן משוכן משוכן משלשאול הרא"ם,  והוסיףוהוסיףוהוסיףוהוסיף
, שפירושו שכמו שהיינו , שפירושו שכמו שהיינו , שפירושו שכמו שהיינו , שפירושו שכמו שהיינו ''''וכן היינו בעיניהםוכן היינו בעיניהםוכן היינו בעיניהםוכן היינו בעיניהם''''

כיצד ? ? ? ? בעיניהםבעיניהםבעיניהםבעיניהםבעינינו כחגבים, כן היינו גם כן בעינינו כחגבים, כן היינו גם כן בעינינו כחגבים, כן היינו גם כן בעינינו כחגבים, כן היינו גם כן 
יתכן הבדל כ"כ גדול ביניהם? והרי החגב הוא 

הנמלה ויש פחות, עכ"פ לערך בגודל אצבע, 
היא קטנטונת. השינוי הוא גדול, וכי שייך לומר 

   על כך 'וכן'?
  

ושמעתי מיש אומרים ושמעתי מיש אומרים ושמעתי מיש אומרים ושמעתי מיש אומרים  הברקה נחמדה, שמעושמעושמעושמעו
כנראה שנפלה כאן טעות הדפוס, וצ"ל שיש [

ך להיות ך להיות ך להיות ך להיות שצרישצרישצרישצרי, , , , ]אומרים, או, כי יש אומרים
חגבים, חגבים, חגבים, חגבים,     ,,,,רשו חנמליםרשו חנמליםרשו חנמליםרשו חנמליםייייופופופופ    ....לים במקום נמליםלים במקום נמליםלים במקום נמליםלים במקום נמליםחנמחנמחנמחנמ

כחגבים, אבל כחגבים, אבל כחגבים, אבל כחגבים, אבל     ''''ושקמותם בחנמלושקמותם בחנמלושקמותם בחנמלושקמותם בחנמל''''רשו רשו רשו רשו ייייכי פכי פכי פכי פ
עפ"י     הרד"ק פירש שהוא מין ממיני הברד.הרד"ק פירש שהוא מין ממיני הברד.הרד"ק פירש שהוא מין ממיני הברד.הרד"ק פירש שהוא מין ממיני הברד.

פְנָם , , , , ]תהלים ע"ח מ"ז[    הפסוק רָד גַּ בָּ פְנָם יַהֲרגֹ בַּ רָד גַּ בָּ פְנָם יַהֲרגֹ בַּ רָד גַּ בָּ פְנָם יַהֲרגֹ בַּ רָד גַּ בָּ יַהֲרגֹ בַּ
חֲנָמַל קְמוֹתָם בַּ חֲנָמַלוְשִׁ קְמוֹתָם בַּ חֲנָמַלוְשִׁ קְמוֹתָם בַּ חֲנָמַלוְשִׁ קְמוֹתָם בַּ שם, יש שפירשוהו     וחנמל. . . . וְשִׁ

שהוא מלשון חגב, ומפרשים אותם האומרים 
  דלעיל כי גם כאן חסרה החי"ת. 'חנמלים'.

יודע אם זו חכמה, או הברקה, או  איניאיניאיניאיני 
    התעקמות... עכ"פ יש שפירשו כך.התחכמות ו

אין פירושם מתאים אלא לדברי המפרשים ו
שחנמל היינו חגב, אך לפי' הרד"ק שחנמל הוא 

שור לעניינינו. הרד"ק מפרש הברד, זה לא ק
שהברד היכה את שקמותם דלעיל, ולא 

  החגבים.
        

חנו חנו חנו חנו ולכן על כרולכן על כרולכן על כרולכן על כרהרא"ם מובאת לפני כן,  מסקנתמסקנתמסקנתמסקנת
נמלים יש נמלים יש נמלים יש נמלים יש     ,,,,שנאמר שבוש נפל בספרים וכתבושנאמר שבוש נפל בספרים וכתבושנאמר שבוש נפל בספרים וכתבושנאמר שבוש נפל בספרים וכתבו

הוא מבין שזו חגבים יש בכרם. חגבים יש בכרם. חגבים יש בכרם. חגבים יש בכרם.     ,,,,בכרם, במקוםבכרם, במקוםבכרם, במקוםבכרם, במקום
טעות, וצריך לתקן הספרים. מאידך השפתי 

הספרים  חכמים אינו מסכים איתו, ומעיר שבכל
הישנים כתוב נמלים, ולא חגבים. מפלפלים 

  בזה המפרשים באריכות, ואכמ"ל.
  

****        
        

יטָה גם אני חלקי בס"ד.  ואענהואענהואענהואענה ל עֵינַי וְאַבִּ יטָה גַּ ל עֵינַי וְאַבִּ יטָה גַּ ל עֵינַי וְאַבִּ יטָה גַּ ל עֵינַי וְאַבִּ גַּ
  . ]תהלים קי"ט י"ח[ נִפְלָאוֹת מִתּוֹרָתֶךָ נִפְלָאוֹת מִתּוֹרָתֶךָ נִפְלָאוֹת מִתּוֹרָתֶךָ נִפְלָאוֹת מִתּוֹרָתֶךָ 

  
עד שנשאל את השאלה דלעיל, שבגמרא  הנההנההנההנה

כתוב חגבים, ואילו רש"י כתב נמלים, נשאל 
שנו הבדל נוסף. והרי הגמרא שאלה נוספת. י

מדברת במפורש על ארזים, ואילו רש"י מפרש 
  כרמים? 

  
כידוע הוא גפנים. ולמרות שאצל שמשון  כרםכרםכרםכרם

דִישׁ וְעַד קָמָה , ]שופטים ט"ו ה'[נאמר  דִישׁ וְעַד קָמָה וַיַּבְעֵר מִגָּ דִישׁ וְעַד קָמָה וַיַּבְעֵר מִגָּ דִישׁ וְעַד קָמָה וַיַּבְעֵר מִגָּ וַיַּבְעֵר מִגָּ
רֶם זָיִת רֶם זָיִתוְעַד כֶּ רֶם זָיִתוְעַד כֶּ רֶם זָיִתוְעַד כֶּ תירצה זאת הגמרא בבבא  ,,,,וְעַד כֶּ

שעצים רבים שאינם כרמים  ]דף פ"ז ע"ב[מציעא 
יכולים להיקרא כרם, אך הני מילי בתנאי 
שייכתב זאת במפורש. וסתם כרם היינו גפנים 

  בהכרח. זו מסקנת הגמרא.
  

הוא גופיה הוא גופיה הוא גופיה הוא גופיה     ,,,,וזית במה הצד אתיוזית במה הצד אתיוזית במה הצד אתיוזית במה הצד אתיהלשון שם,  וכךוכךוכךוכך
ויבער מגדיש ועד קמה ועד ויבער מגדיש ועד קמה ועד ויבער מגדיש ועד קמה ועד ויבער מגדיש ועד קמה ועד ''''    ,,,,קרי דכתיבקרי דכתיבקרי דכתיבקרי דכתיבכרם אכרם אכרם אכרם א

הגמרא שם לפני כן דורשת במה     '?'?'?'?כרם זיתכרם זיתכרם זיתכרם זית
כ"ג [הצד. חשבון מסויים לגבי הפסוק בדברים 

ךָ , ]כ"ה נַפְשְׁ כַלְתָּ עֲנָבִים כְּ כֶרֶם רֵעֶךָ וְאָֽ י תָבֹא בְּ ךָ כִּ נַפְשְׁ כַלְתָּ עֲנָבִים כְּ כֶרֶם רֵעֶךָ וְאָֽ י תָבֹא בְּ ךָ כִּ נַפְשְׁ כַלְתָּ עֲנָבִים כְּ כֶרֶם רֵעֶךָ וְאָֽ י תָבֹא בְּ ךָ כִּ נַפְשְׁ כַלְתָּ עֲנָבִים כְּ כֶרֶם רֵעֶךָ וְאָֽ י תָבֹא בְּ כִּ
בְעֶךָ  בְעֶךָ שָׂ בְעֶךָ שָׂ בְעֶךָ שָׂ כרם כרם כרם כרם     ,,,,כרם זית אקריכרם זית אקריכרם זית אקריכרם זית אקרי    ,,,,אמר רב פפאאמר רב פפאאמר רב פפאאמר רב פפאוכו'.  שָׂ

במפורש שהכרם  יםרכשאומ ....סתמא לא אקריסתמא לא אקריסתמא לא אקריסתמא לא אקרי
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הוא  לא גפנים אלא משהו אחר, זיתים או 
תאנים וכיוצא בזה, אפשר. אבל כרם סתם הוא 

  גפנים.
  

ע פירש רש"י שהם היו יש לשאול מדו מעתהמעתהמעתהמעתה
  במקום הכרמים?

  
בהכרח שמקור דברי רש"י אינו מהגמרא,  מובןמובןמובןמובן

אלא ממדרש אחר, או מרבי משה הדרשן. מה 
שכתוב בגמרא, כתוב. רש"י לא התכוון 

. והחשבון הוא כזה, כי אדרבה לגמרא זו בודאי
הגמרא שאמרה שהיו     .בהא תליא הא גופא

נראים כחגבים, כקמצי, כיון שהיו על הארזים, 
מחמת האבילות, והארזים הם גבוהים כנודע. 
אמנם הכרמים הם בדיוק הפוך, עצים שפלים, 
לכן לפי האומר שהם היו בכרמים, אז הם דימו 

  עצמם לנמלים, כי המרחק הוא גדול. 
  

הדבר. אם אותם ענקים ראו את  פירושפירושפירושפירוש
ים, הם קרובים אליהם, אזי הם המרגלים בארז

היו נראים גדולים יותר, כחגבים. אך אם 
מציאתם היתה בכרמים הנמוכים על הארץ, הם 
היו נראים קטנים יותר, כנמלים. נמצא שיתכן 
ששני הדברים נכונים, והמציאות היתה אחרת, 
ובזמן אחר. בכרם נראו המרגלים לענקים 

רמים כנמלים, כיון שהמרחק מעיני הענקים לכ
היה מוקטן מאד, כי ככל שהם התרחקו יותר, 
הם התקטנו בעיניהם יותר, לכן נראו כנמלים. 
וכשהיו על הארזים, כבר גדלו יותר בעיני 
הענקים, כי הארזים הם גבוהים, ולכן אז נדמו 

  כחגבים, הגדולים יותר.
  

שלא רצו המרגלים לומר זאת במפורש,  אלאאלאאלאאלא
והנמלים כנמלים, כיון שהחגבים הם טהורים, 

טמאים. לכן לא רצו לומר במפורש על עצמם 
שם דבר טמא, לכן אמרו 'ונהי בעינינו כחגבים' 

אֶת אֶת אֶת אֶת , ]ויקרא י"א כ"ב[שהם טהורים, כמו שנאמר 
אכֵלוּ  ה מֵהֶם תֹּ אכֵלוּ אֵלֶּ ה מֵהֶם תֹּ אכֵלוּ אֵלֶּ ה מֵהֶם תֹּ אכֵלוּ אֵלֶּ ה מֵהֶם תֹּ ה לְמִינוֹ אֶת הָ אֶת הָ אֶת הָ אֶת הָ     ....אֵלֶּ ה לְמִינוֹ אַרְבֶּ ה לְמִינוֹ אַרְבֶּ ה לְמִינוֹ אַרְבֶּ וְאֶת וְאֶת וְאֶת וְאֶת     ....אַרְבֶּ

לְעָם לְמִינֵהוּ  לְעָם לְמִינֵהוּ הַסָּ לְעָם לְמִינֵהוּ הַסָּ לְעָם לְמִינֵהוּ הַסָּ הֶחָגָב הֶחָגָב הֶחָגָב הֶחָגָב וְאֶת וְאֶת וְאֶת וְאֶת     ....ת הַחַרְגֹּל לְמִינֵהוּ ת הַחַרְגֹּל לְמִינֵהוּ ת הַחַרְגֹּל לְמִינֵהוּ ת הַחַרְגֹּל לְמִינֵהוּ וְאֶ וְאֶ וְאֶ וְאֶ  ....הַסָּ
לכן המרגלים אמרו רק את מה שהיו  .לְמִינֵהוּ לְמִינֵהוּ לְמִינֵהוּ לְמִינֵהוּ 

  נראים בעניהם כחגבים.

במסכת מכות פרק אלו הן הלוקין דף  מפורשמפורשמפורשמפורש
אכל נמלה, אכל נמלה, אכל נמלה, אכל נמלה, ט"ז: אכל פוטיתא, לוקה ארבע. 

  צרעה, לוקה שש.לוקה חמש. לוקה חמש. לוקה חמש. לוקה חמש. 
  

דיוק נפלא. הרא"ם מבין ממה עוד  הקשיבוהקשיבוהקשיבוהקשיבו
שאומר הכתוב 'וכן היינו בעיניהם', דהיינו שהם 

בעיניהם ממש כך. אותו דבר. אולם היו נראים 
בפירוש רבינו עובדיה ספורנו בהיפך כבר נמצא 

שם, שידוע שהוא מפרש רק את הפשט 
מדנפשיה, שלא עפ"י רש"י, וללא קשר 
למדרשי חז"ל. הוא מסביר רק את מלות 
התורה, ללא תוספות ממקורות אחרים, התורה 
שבע"פ. וגם הוא אומר שמה שכתוב וכן, אין 

לאותו דבר, אלא אפילו פחות מזה, הכוונה 
יעו"ש. מובן שאין הכרח לפרש שאמרו 
המרגלים שהם כחגבים בהכרח, רק יכול להיות 

  אפילו מעט פחות.
  

הספורנו דבר מעניין טעם לאמירתם זה,  ומוסיףומוסיףומוסיףומוסיף
ובשביל זה לא קמו ובשביל זה לא קמו ובשביל זה לא קמו ובשביל זה לא קמו     ....כחגבים או פחות מזהכחגבים או פחות מזהכחגבים או פחות מזהכחגבים או פחות מזה

ויבז בעיניהם ויבז בעיניהם ויבז בעיניהם ויבז בעיניהם     ,,,,כי לא החשיבו אותנוכי לא החשיבו אותנוכי לא החשיבו אותנוכי לא החשיבו אותנו    ,,,,עלינועלינועלינועלינו
חסו אלינו בכלל. מה אלו, לא התיי. . . . להרע לנולהרע לנולהרע לנולהרע לנו

דברים קטנים כאלו, אפשר למעוך אותם בתוך 
רגע, ונגמר הסיפור. אמרו המרגלים שהענקים 
אפילו לא ראו צורך להתעסק אתנו. על דרך 

לחֹ יָד , ]אסתר ג' ו'[שנאמר בהמן  עֵינָיו לִשְׁ בֶז בְּ לחֹ יָד וַיִּ עֵינָיו לִשְׁ בֶז בְּ לחֹ יָד וַיִּ עֵינָיו לִשְׁ בֶז בְּ לחֹ יָד וַיִּ עֵינָיו לִשְׁ בֶז בְּ וַיִּ
כַי לְבַדּוֹ  מָרְדֳּ כַי לְבַדּוֹ בְּ מָרְדֳּ כַי לְבַדּוֹ בְּ מָרְדֳּ כַי לְבַדּוֹ בְּ מָרְדֳּ כך הפחידו את כל העם,     ....בְּ
  לבכות בכיה נוראה. והתחילו כולם

  
לעניינינו, מפורש בדברי הספורנו כי  ובנוגעובנוגעובנוגעובנוגע

המרגלים התכוונו גם לפחות משיעור חגבים. 
נמצא שאין הכרח שגדלם היה נראה לעומתם 
כגודל חגבים ממש, ובהחלט יכול להיות 
שאפילו פחות מזה, כמו שאמרנו בגודל נמלים, 

  אלא שהיה זה סיפור אחר.
  

זה רעיונות רבים, , שהמפרשים כתבו בהאמתהאמתהאמתהאמת
  ואת חלקם חשוב להגיד. 

  
הכי פשוט הוא עפ"י מה שהביאו כי רש"י  הפשטהפשטהפשטהפשט

כגון בשבת דף ע"ז ע"ב, וביבמות דף [בכמה מקומות 
כתב, שקמצי אינו בהחלט חגבים,  ]קכ"א ע"ב
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אלא חגבים או נמלים. בלשון חז"ל, ולא 
בתרגום, אפשר להיות לפי רש"י שהכוונה היא 

  זוהי אפשרות שיכולה להיות.לחגב או לנמלה. 
  

שהנמלה היא אחת ממיני  ,עוד שאמרו ישישישיש
החגב. אפשר להוסיף נופך בזה, כי כשאומרים 
'חנמל', ובלשון רבים 'חנמלים', לפי האומרים 
שהמדובר על מין החגב, אזי נרמז הדבר בשמו 
'חנמל', כלומר חונה מל. הארבה טס 
ממרחקים, ואח"כ הוא חונה, מתיישב על איזה 

ה, או כמה עצים, חונה, באמצע נסיעתו שד
הגיע למקום מסויים, ומל אותם, היינו מכרית 
אותם. מחסל את השדה ולא משאיר שריד 
ופליט. חונה מל. הכי נמי יש לרמוז זאת גם על 
הנמלים, או בסוג מסויים הדומה לנמלים שלנו, 
אולי מסוג הנמלים הפורחות. נראה שיש קשר 

ים. יכול להיות שגם בתיבות בין נמלים לחנמל
  סוג מסויים של נמלים הם חונים ומלים.

  
דבר נחמד כתוב בבעל הטורים, אלא  עודעודעודעוד

שנראה שאין זה מדברי רבינו יעקב בעל 
ף יסגופיה, אלא מדברי מישהו אחר שהו הטורים

על דבריו, שהרי בסיום הדברים כתוב, 'עד 
ומעוד כאן', ואין דרך בעל הטורים לכתוב כך. 

אומרים כי מה שאומר הפסוק 'וכן יש ראיות. 
היינו בעיניהם', אם תיבת 'וכן' היא להשוות 
ממש, אזי תיבת וכן היא בראשי תיבות, וכ'מו 
נ'מלים היינו בעיניהם... גם בגימטריא יש שם 
חשבון לחזק זאת, והוא מסביר כי זו היא כוונת 

  רש"י. 
  

, קשה להסכים שרש"י התכוון לפירוש אמנםאמנםאמנםאמנם
תאים בדיוק, וכבר עמדו על הזה, כי זה לא מ

מה שאמרנו שאין זה מדברי בעל הטורים 
  גופיה, אלא הוספה מאוחרת.

  
אפשר לומר עוד כתבו בכמה ספרים כי  אבלאבלאבלאבל

בצורה רעיונית, שדרך הבריות להחשיב את 
חושב שהוא מכיר  אדםעצמם יותר ממה שהם, 

בכשרונותיו ומעלותיו, ובעיניו הוא גדול יותר 
ת. מאידך, דרך האחרים ממה שהוא לפי האמ

להחשיב אותו עוד פחות ממה שהוא. וזהו 

שאמרו המרגלים, 'ונהי בעינינו כחגבים', 
כלומר בעיני עצמנו דימינו להיות לעומתם 
כחגבים. הגדילו את עצמם יותר מגדלם האמתי 
לעומת הענקים, ואין בזה שקר כ"כ, כי זו דרך 
בני האדם. ולעומתנו, אומרים המרגלים, 

הם היינו נראים כמו נמלים, כי הם החשיבו בעיני
אותנו כפחותים ממה שאנו. והרי האמת היא 

  בממוצע, בין גודל חגבים לגודל נמלים.
  

רעיון מוסרי. אדם בטבעו מחשיב את עצמו,  זהוזהוזהוזהו
(עיין כי הוא נולד עם גאווה פנימית וערך עצמי. 

מ"ש בס"ד בנפלאות מתורתך על פסוק והאיש 
ה בעיניו להשפיל את וקשמשה ענָו מאד). 

עצמו, אילו הוא עובד על מדת הענוה. והגם 
שיש משהו בזה שמכבד ומעריך האדם את 
עצמו, אך הוא צריך להכיר בכך שהוא יכול 
לטעות בהבחנתו, והוא מגדיל את עצמו יותר 
ממה שהוא. ולא יחשוב כי מה שהוא מחליט 
הוא נכון בודאי, אלא יחשוד בעצמו, אולי 

  ים הוא לא הבין. דברים מסויימ
  

קודם שמצוי לפעמים בין אנשים  דיברנודיברנודיברנודיברנו
המתווכחים, ולפתע מבחין אחד מהם כי הלה 
כנגדו מתווכח, ועונה וכו', ועליו לחשוב אולי 
עליו לעצור, להתבונן ולחשוב, אולי חסר לך 
משהו. שמא נעדר לך משהו בהבנה? עליך 
להתעמק ולהתבונן. תשב בצד וחשוב אולי 

  סויימת החסרה לך.ישנה נקודה מ
  

על החזון איש שהתווכח עם מישהו,  מספריםמספריםמספריםמספרים
החזון  גיע לנקודה מסויימת בוויכוח, עצרוכשה

כי איש ואמר כעת אין מה להתווכח יותר. 
הדבר תלוי בדעות קדומות. כלומר שעתה אין 
תועלת להתווכח בשביל להגיע לעמק השווה, 
כיון שלדעת החולק ישנם כמה שרשים קדומים 
מסויימים, ומחמתם הוא הגיע למסקנתו כעת, 
ואילו לי ישנם שרשים אחרים, ומעתה כבר אי 
אפשר לעלות על עקבות שרשי הוויכוח, ואי 
אפשר להשתוות כעת. כיון שנושא הוויכוח 
כעת בנוי על יסודות ודעות קדומות, שאינם 
נראים כעת בשטח, ואיננו דנים עליהם, אי 

  אפשר להגיע לעמק השווה.
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בשביל להשלים את מה  ,אני אומר תתתתזאזאזאזא
  שאמרתי קודם. 

  

, זה חלק קודם אופן, מה שאמרנו בכלבכלבכלבכל
נדמה לי ו בספרים, וכתבמהתירוצים שנ

בכל הספרים שאמרנו בס"ד פירוש חדש, כי 
 ראיתישראיתי, עשרות ספרים כאמור, לא 

   פירוש זה. ונחזור על הפירוש בקצרה.
  

 - המרגלים -אמרו נמלים, והם הענקים  בעצםבעצםבעצםבעצם
החשיבו עצמן כחגבים, ופירשנו שנדמו כחגבים 
על הארזים, וכנמלים על הכרמים. ושני 

עכ"פ הם והסברנו בס"ד שהדברים נכונים. 
אמרו דוקא לשון חגבים, כיון שהם לא רצו 
לומר על עצמם לשון טמא, לכן אמרו הדבר רק 
ברמז, כי לא רצו להוציא מפיהם שנראו 

  בעיניהם בזמן הכרמים כנמלים.
  

הִי'אסמכתא נפלאה. תיבת  לכך עתה נוסיףנוסיףנוסיףנוסיףוווו  'וַנְּ
לא נמצאת במקרא אלא ב' פעמים. [ואין 

שפירושה קינה, אלא במובן כוונתי לתיבת נהי 
ה]. האחת, אצלינו, יֶ הְ נִ 'ונהי', כלומר וְ  של הוייה.

נוּ  ,]ס"ד ה'[ והשנייה בישעיה לָּ מֵא כֻּ הִי כַטָּ נוּ וַנְּ לָּ מֵא כֻּ הִי כַטָּ נוּ וַנְּ לָּ מֵא כֻּ הִי כַטָּ נוּ וַנְּ לָּ מֵא כֻּ הִי כַטָּ וַנְּ
ל  ים כָּ ל וּכְבֶגֶד עִדִּ ים כָּ ל וּכְבֶגֶד עִדִּ ים כָּ ל וּכְבֶגֶד עִדִּ ים כָּ נדמה לי שאלו שני  ....צִדְקתֵֹינוּ צִדְקתֵֹינוּ צִדְקתֵֹינוּ צִדְקתֵֹינוּ וּכְבֶגֶד עִדִּ

הִי'המקומות היחידים במקרא שמוזכר שם    '.וַנְּ
  

מישעיה,  'ונהי' לקחת את המלה צריכיםצריכיםצריכיםצריכים
ולהשוותה לפה. משם יש לקחת את הטמא, 
'ונהי כטמא', ולצרפה לפה. מי שיצרף את כל 
מה שאמרנו, יראה ממש בניין נפלא, כיצד 

  להסביר את עומק העניין.
  

שאנו מצרפים משמעות ממלים ממקום  ומהומהומהומה
אחר הדומה לו בלשון, כי הרי ידוע מה 

שמובא שכותבים כך המפרשים עפ"י מה 
תרין תרין תרין תרין     אורה, רה, רה, רה, תלת במוסתלת במוסתלת במוסתלת במוסבמוסרה במלים נדירים, 

מביאה המוסרה מה שכתוב וכדומה. במוסרה. במוסרה. במוסרה. במוסרה. 
פה איזו מלה, ובנ"ך ישנה מלה נוספת, לכאורה 

וש הדבר בלי קשר, רק אותה מלה בדיוק. ופיר
ולהשלים שיש קשר, וצריכים לקחת ולהשוות 

משם לפה, וממילא דבר שחסר כאן, מתחבר 
מתגלים על ידי זה חידושים  עם מה שכתוב פה.

  רבים.

אנו מפרשים זאת בס"ד גם אצלינו.  ממילאממילאממילאממילא
בפרשת שלח אומרים ונהי, על החגבים 
הטהורים. ובישעיה שהובא עוד ונהי, 'ונהי 

על הנמלים שהם טמאים. כטמא כולנו', רמזו 
  זהו רמז נפלא ממש.

  
תירוץ נוסף לקושיא זו עפ"י מה שמחדש מהרי"ץ תירוץ נוסף לקושיא זו עפ"י מה שמחדש מהרי"ץ תירוץ נוסף לקושיא זו עפ"י מה שמחדש מהרי"ץ תירוץ נוסף לקושיא זו עפ"י מה שמחדש מהרי"ץ 

בשו"ת פעולת צדיק כי לא בכל מקום שאומרים "וכן" בשו"ת פעולת צדיק כי לא בכל מקום שאומרים "וכן" בשו"ת פעולת צדיק כי לא בכל מקום שאומרים "וכן" בשו"ת פעולת צדיק כי לא בכל מקום שאומרים "וכן" 
הכוונה שהדברים דומים לחלוטין. הבנה לכך עפ"י הכוונה שהדברים דומים לחלוטין. הבנה לכך עפ"י הכוונה שהדברים דומים לחלוטין. הבנה לכך עפ"י הכוונה שהדברים דומים לחלוטין. הבנה לכך עפ"י 
הטעמים שבתיבות 'וכן היינו בעיניהם', וראיה ממה הטעמים שבתיבות 'וכן היינו בעיניהם', וראיה ממה הטעמים שבתיבות 'וכן היינו בעיניהם', וראיה ממה הטעמים שבתיבות 'וכן היינו בעיניהם', וראיה ממה 

שכתב מהרי"ץ בחלק הדקדוק על כיוצא בזה שכתב מהרי"ץ בחלק הדקדוק על כיוצא בזה שכתב מהרי"ץ בחלק הדקדוק על כיוצא בזה שכתב מהרי"ץ בחלק הדקדוק על כיוצא בזה 
....בפרשתנו, בפסוק 'כן אעשה לכם'בפרשתנו, בפסוק 'כן אעשה לכם'בפרשתנו, בפסוק 'כן אעשה לכם'בפרשתנו, בפסוק 'כן אעשה לכם'     

    

נוספת. חכמת גנוזה הקשיבו לחכמה  עתהעתהעתהעתה
  הטעמים.

  

נקדים דבר נוסף, הנה בסיס קושית הרא"ם  רקרקרקרק
היא מכך שכתוב אחר 'ונהי בעינינו כחגבים', 
'וכן היינו בעיניהם', תיבת וכן אומרת לכאורה 
שגם בעיני עצמנו היינו נראים כחגבים, הרי שאי 

  ראים כנמלים, כי כתוב וכן.אפשר לומר שהיו נ
  

בזה, כי ישנה תשובה של  ןו, יש מקום לדאמנםאמנםאמנםאמנם
 ]שו"ת פעולת צדיק ח"ב סימן קע"ו[מהרי"ץ 

ת שאין 'וכן' בהכרח להשוות לגמרי. מפורש
כידוע, ארבע רשויות הן, רשות היחיד, רשות 
הרבים, כרמלית ומקום פטור. ושם בדיני 
רשויות הביא מרן הלכה מסויימת על שני 
דברים האסורים, שאין איסורם שווה, הרישא 
הוא איסור תורה, והסיפא הוא איסור דרבנן, 
ולמרות זאת מרן מצרפן ואומר וכן. ולכאורה 
תמוה, כי אם משמעות וכן היא לאותו הדבר, 
אזי צריך להיות שיהיו שווים לגמרי. ומוכח מזה, 
אומר מהרי"ץ, כי אין ההשוואה אלא למימרא 

ולמרות שהרישא היא מדין  אסורים,ששניהם 
תורה, הסיפא היא מדרבנן. ואעפ"י כן, לא 

  נמנע מרן מלהעלותם יחד בלשון וכן.
  

בנה מהרי"ץ בנין אב לכל התורה, כי  מכאןמכאןמכאןמכאן
כשנראה להבא הלכה עם תיבת וכן המצרפת 
שני דברים, אין הכרח שיהיו שווים לגמרי, ככל 
חוקותיו וככל משפטיו. לא בטוח שיהיו דומים 

  הדברים. כך נלמד מדיני עירובין. בכל
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שכחן וכן בלשון מר"ן שאינו שכחן וכן בלשון מר"ן שאינו שכחן וכן בלשון מר"ן שאינו שכחן וכן בלשון מר"ן שאינו אאאאלשונו שם,  וזהוזהוזהוזה
וכן וכן וכן וכן     ,,,,לראשון [א"ח] בסי' שמ"ו ס"א וז"ללראשון [א"ח] בסי' שמ"ו ס"א וז"ללראשון [א"ח] בסי' שמ"ו ס"א וז"ללראשון [א"ח] בסי' שמ"ו ס"א וז"לדומה דומה דומה דומה 

לא יעמוד אדם על גבי מקום פטור וכו'. ואינו לא יעמוד אדם על גבי מקום פטור וכו'. ואינו לא יעמוד אדם על גבי מקום פטור וכו'. ואינו לא יעמוד אדם על גבי מקום פטור וכו'. ואינו 
    ,,,,דברישא חייב חטאתדברישא חייב חטאתדברישא חייב חטאתדברישא חייב חטאת    ,,,,דומה לדין הקודם לודומה לדין הקודם לודומה לדין הקודם לודומה לדין הקודם לו

דלמא דלמא דלמא דלמא משום גזירה משום גזירה משום גזירה משום גזירה     ,,,,והכא אינו רק איסור דרבנןוהכא אינו רק איסור דרבנןוהכא אינו רק איסור דרבנןוהכא אינו רק איסור דרבנן
שם שם שם שם     ולת שבתולת שבתולת שבתולת שבתועיין בעועיין בעועיין בעועיין בעאתי לאפוקי בהדיא, אתי לאפוקי בהדיא, אתי לאפוקי בהדיא, אתי לאפוקי בהדיא, 

        לאו דוקא.לאו דוקא.לאו דוקא.לאו דוקא.    ןןןןדהאיי וכדהאיי וכדהאיי וכדהאיי וכ    תבתבתבתבשכשכשכשכ
        

הוא מפלפל בדבר עם הרמב"ם במקום  אח"כאח"כאח"כאח"כ
אחר, ודוקא שם הביא מהרי"ץ בשם בנו ראיה 

ו, כי נראה לו לזה, ומהרי"ץ לא הסכים עמ
ובני ובני ובני ובני שאדרבה, מכאן מוכח דוקא אחרת. 

אברהם הי"ו [אמר] דהכי משמע מההיא דכ' אברהם הי"ו [אמר] דהכי משמע מההיא דכ' אברהם הי"ו [אמר] דהכי משמע מההיא דכ' אברהם הי"ו [אמר] דהכי משמע מההיא דכ' 
דאדרבה דאדרבה דאדרבה דאדרבה     אהאהאהאה, ולי נר, ולי נר, ולי נר, ולי נרכו'כו'כו'כו'רמב"ם פכ"ד מה"ש ורמב"ם פכ"ד מה"ש ורמב"ם פכ"ד מה"ש ורמב"ם פכ"ד מה"ש ו

מכאן מוכח דתיבת וכן מורה בדבר הדומה מכאן מוכח דתיבת וכן מורה בדבר הדומה מכאן מוכח דתיבת וכן מורה בדבר הדומה מכאן מוכח דתיבת וכן מורה בדבר הדומה 
        ....ודוקודוקודוקודוק    ,,,,לראשון ממש בכל צדדיולראשון ממש בכל צדדיולראשון ממש בכל צדדיולראשון ממש בכל צדדיו

        
את הדברים. יש מקומות שתיבת וכן היא  נסכםנסכםנסכםנסכם

לדמות דמיון גמור, ויש מקומות שאין הדמיון 
  גמור. אין הכרח לא לכאן ולא לכאן. 

  
יש לנו אפשרות לומר זאת גם בלשון  מעתהמעתהמעתהמעתה

שהושוו התורה שמה שכתוב וכן, אין לומר 
לגמרי, אלא רק לדמיון כללי. ואם מצינו 

הם רגילים גם שה לפעמים, בלשון הפוסקים
אולי שלשון וכן אינו לדמות לגמרי,  לפרש,

  קל וחומר ללשון התורה.הוא 
  

, התבוננו וראו כיצד הדבר מדוייק בטעמי עתהעתהעתהעתה
מדוע בתיבת וכן ישנה מארכה, ואילו המקרא. 

םוְכֵן֥ הָ וְכֵן֥ הָ וְכֵן֥ הָ וְכֵן֥ הָ תיבת היינו בעיניהם.  עֵינֵיהֶֽ ינוּ בְּ ֖ םיִ עֵינֵיהֶֽ ינוּ בְּ ֖ םיִ עֵינֵיהֶֽ ינוּ בְּ ֖ םיִ עֵינֵיהֶֽ ינוּ בְּ ֖ . . . . יִ
  ולכאורה יותר מתאים לפסק אחר תיבת וכן? 

  
שאם היה מפוסק כך, שהיינו שמים את  אלאאלאאלאאלא

בינים בטעות שהם הדגש על תיבת וכן, היינו מ
בכל לכן בכוונה תחילה,  בדיוק אותו הדבר.

ההפסקה הנכונה היא אחר תיבת היינו. הספרים 
וכבר דיברנו בארוכה בשיעורים שעברו כי 
טעמי המקרא כולם הם קבלה איש מפי איש עד 
משה רבינו ע"ה, ולא לחנם לימד הקב"ה את 
משה בסיני, ומשה לימדנו אחריו, שההפסקה 

  תהיה אחר תיבת היינו, ולא אחר תיבת וכן. 

מעות, שינוי במשהדבר נחשב למרות שאין 
נפ"מ לדינא, ולא מחזירים את הקורא מזה ואין 

  אם טעה בזה. אלו דברים דקים.
  

לדעת בדברים הדקים הללו שלא על  צריכיםצריכיםצריכיםצריכים
כל טעות מחזירים את הקורא. אפילו על תיבת 
באה מלעיל ומלרע, שמלעיל מורה על לשון 
עבר, ומלרע על לשון הווה, אין מוסכם 

(עיין מ"ש . שמחזירים את הקורא על טעות כזו
בס"ד בשו"ת עולת יצחק ח"א סימן כ"ה, 
ובנפלאות מתורתך פרשת תרומה על פסוק 

כיון שהדברים הללו שמונה ועשרים באמה). 
דקים, כמשמעות לשון דקדוק, דק מן הדק. על 
הדברים הדקים מן הדקים, שחכמים מיוחדים 
לבדם יודעים ומכירים בחילוקיהם, אין מחזירים 

עות שרוב האנשים את הקורא. רק על ט
הרגילים מבינים שזו טעות במשמעות, עליה 

  מחזירים.
  

, בעמקות הטעמים נרמז כאן דבר הפלא אמנםאמנםאמנםאמנם
ופלא, שלא תיקנו להטעים אחר תיבת וכן, 
ולהסמיך את תיבת היינו לבעיניהם, כי אם 
היינו עושים כך, לו היינו שמים את הדגש אחר 
 תיבת וכן, היה זה נחשב הבלטה לתיבת וכן,
וכאילו כחגבים ממש נדמו להם. לכן ההטעמה 
אחר תיבת היינו, להורות שאין תיבת וכן 
מלמדת על דמיון גמור, ולא היו נראים בעיני 
  הענקים כחגבים, אלא כנמלים, וכמו שדיברנו.

  
גיסא, פסוק דומה בממשך הפרשה שלנו  מאידךמאידךמאידךמאידך

    ....לאֹלאֹלאֹלאֹ    אִםאִםאִםאִם    ....יְיָ יְיָ יְיָ יְיָ     נְאֻםנְאֻםנְאֻםנְאֻם    ,,,,אָנִיאָנִיאָנִיאָנִי    חַיחַיחַיחַי    ....אֱמֹר אֲלֵהֶםאֱמֹר אֲלֵהֶםאֱמֹר אֲלֵהֶםאֱמֹר אֲלֵהֶם, ]ח"ד, כ"י[
ם רְתֶּ בַּ ר דִּ אֲשֶׁ םכַּ רְתֶּ בַּ ר דִּ אֲשֶׁ םכַּ רְתֶּ בַּ ר דִּ אֲשֶׁ םכַּ רְתֶּ בַּ ר דִּ אֲשֶׁ אָזְנָי    ,,,,כַּ אָזְנָיבְּ אָזְנָיבְּ אָזְנָיבְּ ה    ....בְּ ן אֶעֱשֶׂ הכֵּ ן אֶעֱשֶׂ הכֵּ ן אֶעֱשֶׂ הכֵּ ן אֶעֱשֶׂ הטעם . . . . לָכֶםלָכֶםלָכֶםלָכֶם    ,,,,כֵּ

טפחא בתיבת אעשה, עפ"י מהרי"ץ בחלק 
הדקדוק. הוא מעיר שם כי ברוב התיגאן כך 
הוא. ומשמע שבקצת התיגאן הטפחא בתיבת 

  כן, והכי הוא בדפוסים. 
  

נבדוק את הדברים עפ"י מה שדיברנו.  ובואוובואוובואוובואו
וכן לדלעיל מינה, כשאנו מסמיכים את תיבת 

שמע מינה שהדברים שווים ממש אותו הדבר. 
והרי כאן לא העניש הקב"ה את המרגלים 
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בדיוק את אותו הדבר. נמצא שחילוק הטעמים 
בין הספרים, תלויה בהבנת העניין, האם העונש 
שהעניש הקב"ה את המרגלים היה בדיוק אותו 

  הדבר, או שלא אותו הדבר ממש.
  

רצוני להצדיק את נוסחת רוב התיגאן,  ועתהועתהועתהועתה
צריכה להיות כהכרעת מהרי"ץ, שהטפחא 

בדוקא אחר תיבת אעשה. והרי בעצם הקב"ה 
לוּ לוּ לוּ לוּ , ']ד, ב"י[גזר עליהם כעין פשעם. הם אמרו 

ר הַזֶּה לוּ מָתְנוּ  דְבָּ מִּ אֶרֶץ מִצְרַיִם אוֹ בַּ ר הַזֶּה לוּ מָתְנוּ מַתְנוּ בְּ דְבָּ מִּ אֶרֶץ מִצְרַיִם אוֹ בַּ ר הַזֶּה לוּ מָתְנוּ מַתְנוּ בְּ דְבָּ מִּ אֶרֶץ מִצְרַיִם אוֹ בַּ ר הַזֶּה לוּ מָתְנוּ מַתְנוּ בְּ דְבָּ מִּ אֶרֶץ מִצְרַיִם אוֹ בַּ . . . . מַתְנוּ בְּ
היינו שהעדיפו למות במדבר. גזר עליהם 

  ב"ה כך, שזה מה שיהיה. כן אעשה לכם.הק
  

, מאידך לא השיב להם הקב"ה ממש אמנםאמנםאמנםאמנם
כגמולם הרע. הרי עלה במחשבה להרגם 

, [שםבמהירות התוך ארבעים יום, כמו שכתוב 
אִישׁ אֶחָד, ]ו"ט ה אֶת הָעָם הַזֶּה כְּ אִישׁ אֶחָדוְהֵמַתָּ ה אֶת הָעָם הַזֶּה כְּ אִישׁ אֶחָדוְהֵמַתָּ ה אֶת הָעָם הַזֶּה כְּ אִישׁ אֶחָדוְהֵמַתָּ ה אֶת הָעָם הַזֶּה כְּ כולם  ....וְהֵמַתָּ

ילכו לאבדון ח"ו בתוך מ' יום, ממש כפי 
לא המיתם הקב"ה מחשבתם מלכתחילה. והרי 

במשך ארבעים יום, אלא במשך ארבעים שנה. 
  ענשם התפזר והתארך.

  
שממש מדוייקת נוסחת רוב התיגאן, שלא  הריהריהריהרי

מטעימים אחר תיבת כן, ללמד שענשם הגיע 
אליהם אותו הדבר, אלא משהו דומה מעין 

  ענשם, ולא מדוייק ממש. הפלא ופלא.
  

יסוד הפירוש הזה למדתי מתוך הספר שער  אתאתאתאת
. הוא אמנם אינו ]פרשת שלח דף ל"ז ע"ד[בת רבים 

מדבר במפורש על הטעמים, רק על נושא אחר, 
  אבל בדרך אגב למדתי זאת.

  

יוֹם יוֹם יוֹם יוֹם , ]ד"ל [שםהקשה מדוע אמר הכתוב  הואהואהואהוא
נָה ָ נָה יוֹם לַשּׁ ָ נָהלַשּׁ ָ נָה יוֹם לַשּׁ ָ נָהלַשּׁ ָ נָה יוֹם לַשּׁ ָ נָהלַשּׁ ָ נָה יוֹם לַשּׁ ָ והרי יותר מתאים לומר שנה  ,,,,לַשּׁ

  ליום?
  

והעניין דהנה כאן והעניין דהנה כאן והעניין דהנה כאן והעניין דהנה כאן על כך בספר הנ"ל,  ותירץותירץותירץותירץ
זמן החטא היה מ' יום, כמאמר חז"ל וכו'. רק זמן החטא היה מ' יום, כמאמר חז"ל וכו'. רק זמן החטא היה מ' יום, כמאמר חז"ל וכו'. רק זמן החטא היה מ' יום, כמאמר חז"ל וכו'. רק 
שישראל הם שרצו לנסות את ה', וכתיב וישובו שישראל הם שרצו לנסות את ה', וכתיב וישובו שישראל הם שרצו לנסות את ה', וכתיב וישובו שישראל הם שרצו לנסות את ה', וכתיב וישובו 
מתור הארץ מקץ מ' יום, הרי שהיו ישראל מתור הארץ מקץ מ' יום, הרי שהיו ישראל מתור הארץ מקץ מ' יום, הרי שהיו ישראל מתור הארץ מקץ מ' יום, הרי שהיו ישראל 
במחשבת הנסיון מ' יום, והמרגלים היו ג"כ כל במחשבת הנסיון מ' יום, והמרגלים היו ג"כ כל במחשבת הנסיון מ' יום, והמרגלים היו ג"כ כל במחשבת הנסיון מ' יום, והמרגלים היו ג"כ כל 
הזמן ההוא במחשבה רעה. וקשה איך ה' שהוא הזמן ההוא במחשבה רעה. וקשה איך ה' שהוא הזמן ההוא במחשבה רעה. וקשה איך ה' שהוא הזמן ההוא במחשבה רעה. וקשה איך ה' שהוא 

ים ים ים ים רב חסד ואמת רחום וחנון, ושילם להם מ' שנרב חסד ואמת רחום וחנון, ושילם להם מ' שנרב חסד ואמת רחום וחנון, ושילם להם מ' שנרב חסד ואמת רחום וחנון, ושילם להם מ' שנ
והרי הם חטאו רק ארבעים יום, כנגד מ' ימים? כנגד מ' ימים? כנגד מ' ימים? כנגד מ' ימים? 

  והקב"ה הענישם על כל יום שנה, מדוע?
  

מים חיים בפרשת שלח דף קמ"ח חיזק  בספרבספרבספרבספר
אֲנִי יְיָ אֲנִי יְיָ אֲנִי יְיָ אֲנִי יְיָ , ]ה"ל [שםאת הקושיא, והרי הפסוק אומר 

ה י אִם לאֹ זאֹת אֶעֱשֶׂ רְתִּ בַּ הדִּ י אִם לאֹ זאֹת אֶעֱשֶׂ רְתִּ בַּ הדִּ י אִם לאֹ זאֹת אֶעֱשֶׂ רְתִּ בַּ הדִּ י אִם לאֹ זאֹת אֶעֱשֶׂ רְתִּ בַּ הרי שם הוי"ה הוא . . . . דִּ
מדת רחמים, והיכן ישנה מדת רחמים פה? 

ב"ה מענישם על כל יום שנה, הכי לזה מדת הק
  רחמים ייקרא?

  
על כך הרב שער בת רבים כי אכן חסד  מתרץמתרץמתרץמתרץ

אך באמת היה העונש בחסד גדול אך באמת היה העונש בחסד גדול אך באמת היה העונש בחסד גדול אך באמת היה העונש בחסד גדול גדול יש כאן, 
מאד, כי נגזר עליהם למות במדבד, ואם היה מאד, כי נגזר עליהם למות במדבד, ואם היה מאד, כי נגזר עליהם למות במדבד, ואם היה מאד, כי נגזר עליהם למות במדבד, ואם היה 
במ' יום כחטאם, יהיה לא טוב, לכן עשה עמהם במ' יום כחטאם, יהיה לא טוב, לכן עשה עמהם במ' יום כחטאם, יהיה לא טוב, לכן עשה עמהם במ' יום כחטאם, יהיה לא טוב, לכן עשה עמהם 
חסד גדול מאד, והענישם במ' יום, אבל לא חסד גדול מאד, והענישם במ' יום, אבל לא חסד גדול מאד, והענישם במ' יום, אבל לא חסד גדול מאד, והענישם במ' יום, אבל לא 

כי אם במ' שנה יום אחד בכל שנה. כי אם במ' שנה יום אחד בכל שנה. כי אם במ' שנה יום אחד בכל שנה. כי אם במ' שנה יום אחד בכל שנה. רצופים, רצופים, רצופים, רצופים, 
וכמאמר חז"ל במדרש איכה (והובא בתוס' וכמאמר חז"ל במדרש איכה (והובא בתוס' וכמאמר חז"ל במדרש איכה (והובא בתוס' וכמאמר חז"ל במדרש איכה (והובא בתוס' 
תענית ל' ע"ב), כי בכל שנה ושנה יום ערב תענית ל' ע"ב), כי בכל שנה ושנה יום ערב תענית ל' ע"ב), כי בכל שנה ושנה יום ערב תענית ל' ע"ב), כי בכל שנה ושנה יום ערב 
תשעה באב הלכו וחפרו כל אחד קבר לעצמו, תשעה באב הלכו וחפרו כל אחד קבר לעצמו, תשעה באב הלכו וחפרו כל אחד קבר לעצמו, תשעה באב הלכו וחפרו כל אחד קבר לעצמו, 
וכל אחד הלביש את עצמו תכריכים לבנים, וכל אחד הלביש את עצמו תכריכים לבנים, וכל אחד הלביש את עצמו תכריכים לבנים, וכל אחד הלביש את עצמו תכריכים לבנים, 
ולנו ליל תשעה באב בקברם. ולמחר, מי ולנו ליל תשעה באב בקברם. ולמחר, מי ולנו ליל תשעה באב בקברם. ולמחר, מי ולנו ליל תשעה באב בקברם. ולמחר, מי 
שנשאר חי, יצא לו מקברו. ומי שנשאר מת שנשאר חי, יצא לו מקברו. ומי שנשאר מת שנשאר חי, יצא לו מקברו. ומי שנשאר מת שנשאר חי, יצא לו מקברו. ומי שנשאר מת 

רו, עשו לו כדין וכדת. הרי שהיו מתים רק רו, עשו לו כדין וכדת. הרי שהיו מתים רק רו, עשו לו כדין וכדת. הרי שהיו מתים רק רו, עשו לו כדין וכדת. הרי שהיו מתים רק בקבבקבבקבבקב
ומדוייק בזה לשון הכתוב יום יום אחד בשנה. יום אחד בשנה. יום אחד בשנה. יום אחד בשנה. 

לשנה, כלומר יום אחד ויחיד במשך שנה 
קבע ה' קבע ה' קבע ה' קבע ה' רצופה. ואת זה פיזר הקב"ה למ' שנה. 

' יום, אך מתי מספר הימים שימותו ג"כ ממספר הימים שימותו ג"כ ממספר הימים שימותו ג"כ ממספר הימים שימותו ג"כ מ
ימותו? ולזה אמר יום לשנה. רק יום אחד בשנה, 

  את עוונותיכם. והיינו יום ת"ב, תשאו
   

הפלא ופלא. בספר מים חיים, לרבי חיים  ממשממשממשממש
, הביא זאת, ותחילה הביא בשם ]דף קמ"ד[ הכהן

חקרו רבותינו, הובא בשב"ר, ולא ידעתי מיהו 
 שב"ר זה, עד שהבנתי שהוא שער בת רבים.

. . . . וגו'"וגו'"וגו'"וגו'"    דיברתידיברתידיברתידיברתי    י"יי"יי"יי"יאני אני אני אני על עניין זה "על עניין זה "על עניין זה "על עניין זה "איך סיים איך סיים איך סיים איך סיים 
גזר גזירה גזר גזירה גזר גזירה גזר גזירה דאיך שם הוי"ה שהיא מדת הרחמים דאיך שם הוי"ה שהיא מדת הרחמים דאיך שם הוי"ה שהיא מדת הרחמים דאיך שם הוי"ה שהיא מדת הרחמים 

    דבשביל ארבעים יום יהיו ארבעים שנה?דבשביל ארבעים יום יהיו ארבעים שנה?דבשביל ארבעים יום יהיו ארבעים שנה?דבשביל ארבעים יום יהיו ארבעים שנה?כזו כזו כזו כזו 
    יש בה חסד גדול,יש בה חסד גדול,יש בה חסד גדול,יש בה חסד גדול,ותירץ דאדרבה, גזירה זו ותירץ דאדרבה, גזירה זו ותירץ דאדרבה, גזירה זו ותירץ דאדרבה, גזירה זו 

שהרי עיקר הגזירה היתה שימותו במדבר לבד, שהרי עיקר הגזירה היתה שימותו במדבר לבד, שהרי עיקר הגזירה היתה שימותו במדבר לבד, שהרי עיקר הגזירה היתה שימותו במדבר לבד, 
            ולא שימותו במשך מ' שנה וכו'.ולא שימותו במשך מ' שנה וכו'.ולא שימותו במשך מ' שנה וכו'.ולא שימותו במשך מ' שנה וכו'.
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לא יהיה לא יהיה לא יהיה לא יהיה לא ביאר לנו מדוע לא ביאר לנו מדוע לא ביאר לנו מדוע לא ביאר לנו מדוע והנה הרב הנזכר והנה הרב הנזכר והנה הרב הנזכר והנה הרב הנזכר 
ופשוטו מפני שאינו טוב שימותו שש ופשוטו מפני שאינו טוב שימותו שש ופשוטו מפני שאינו טוב שימותו שש ופשוטו מפני שאינו טוב שימותו שש הדבר טוב. הדבר טוב. הדבר טוב. הדבר טוב. 

, דבר , דבר , דבר , דבר זמן מועטזמן מועטזמן מועטזמן מועטמשך משך משך משך בבבבברים ברים ברים ברים הגהגהגהגמאות אלף רגלי מאות אלף רגלי מאות אלף רגלי מאות אלף רגלי 
כמ"ש רש"י, כדי כמ"ש רש"י, כדי כמ"ש רש"י, כדי כמ"ש רש"י, כדי אי נמי אי נמי אי נמי אי נמי     הטבע.הטבע.הטבע.הטבע.חוץ מחוץ מחוץ מחוץ משהוא שהוא שהוא שהוא 

שלא ימותו פחות מבני ששים שנה, שהיא שלא ימותו פחות מבני ששים שנה, שהיא שלא ימותו פחות מבני ששים שנה, שהיא שלא ימותו פחות מבני ששים שנה, שהיא 
מיתת כרת, ע"ש וכו'. אמנם כעת נראה לי מיתת כרת, ע"ש וכו'. אמנם כעת נראה לי מיתת כרת, ע"ש וכו'. אמנם כעת נראה לי מיתת כרת, ע"ש וכו'. אמנם כעת נראה לי 
לומר שאין הדבר טוב מצד שלושת הטעמים לומר שאין הדבר טוב מצד שלושת הטעמים לומר שאין הדבר טוב מצד שלושת הטעמים לומר שאין הדבר טוב מצד שלושת הטעמים 
שנאמרו במדרש רבה, ונמצא שהעיכוב שנאמרו במדרש רבה, ונמצא שהעיכוב שנאמרו במדרש רבה, ונמצא שהעיכוב שנאמרו במדרש רבה, ונמצא שהעיכוב 
במדבר לטובת בניהם, כדי שלא תהא מריבה במדבר לטובת בניהם, כדי שלא תהא מריבה במדבר לטובת בניהם, כדי שלא תהא מריבה במדבר לטובת בניהם, כדי שלא תהא מריבה 

למדו כל אותן המצוות למדו כל אותן המצוות למדו כל אותן המצוות למדו כל אותן המצוות ביניהם, ובשביל שיביניהם, ובשביל שיביניהם, ובשביל שיביניהם, ובשביל שי
    התלויין בארץ, וכדי שלא ישובו מצרימה וכו'.התלויין בארץ, וכדי שלא ישובו מצרימה וכו'.התלויין בארץ, וכדי שלא ישובו מצרימה וכו'.התלויין בארץ, וכדי שלא ישובו מצרימה וכו'.

הרי שישנם דברים נוספים שהוצרכו ישראל 
  להתעכב מחמתם במדבר. 

  
היו מתים כולם בתוך מ' יום, היו צריכים  לולולולו

להביא מיד את כולם לארץ ישראל, ואם כן לא 
היו יכולים ללמוד במדבר את התורה והמצוות. 

מכך גם תועלות לדברים הרי שבעצם יצא 
  אחרים.

  
מדוע מטעימים בטפחא  בס"דשהבננו  והעיקרוהעיקרוהעיקרוהעיקר

בתיבת אעשה, ולא בתיבת כן, כי אז היתה 
  המשמעות שיהיה מדוייק ומכוון.

  
סיור בחווה לגידול חגבים בצפון הארץ, ולימוד סיור בחווה לגידול חגבים בצפון הארץ, ולימוד סיור בחווה לגידול חגבים בצפון הארץ, ולימוד סיור בחווה לגידול חגבים בצפון הארץ, ולימוד אודות אודות אודות אודות 

....מוסר השכל מהם שאין להם מלךמוסר השכל מהם שאין להם מלךמוסר השכל מהם שאין להם מלךמוסר השכל מהם שאין להם מלך     
    

לנו בשורה טובה ב"ה. בעבר דיברנו על  ישישישיש
החווה שהקימו בצפון  לגביבים, עניין החג

חושבני כי ממש מן לגידול חגבים, ועתה 
השמים עלה לנו לחדש חידוש לגבי החגבים, 
כיאה לזמן זה. וכמו שבשיעור שעבר חידשנו 
בס"ד כמה חידושים מתוך מה שמצאנו כת"י 

, אף שעבר פסח, ממהרי"ץ בפירושו להגדה
. וסימנא אבל בפרשה מדובר על פסח שני

  היא.מילתא 
  

על אפשרות לתת עליהם כשרות, ואני  דניםדניםדניםדנים
מוסר זאת לציבור כעת, כדי שמי שמתאים, 
מבין בקי ויודע, ורוצה להצטרף עמנו לפי 
האפשרות והיכולת שלו, הרי הוא מוזמן. אנו 
רוצים לבדוק את האפשרות לתת על כך 

כשרות, אם אפשר לתת עליהם כשרות. 
ם המפעל הוא בצפון, ומתאים בפרט לאנשי

בעלי רכב. המטרה היא לסדר שם השגחה של 
כשרות, כיון שישנם שאלות הלכתיות, שהרי 
יש מינים טהורים ויש מינים טמאים, וצריכים 

  לראות ולהבחין מה טהור ומה טמא.
  

אין ספק שמגדלים שם מינים טהורים,  ואולםואולםואולםואולם
אך צריכים להתבונן שאין גם מינים טמאים 

של תולעים שאלות אולי בנפרד, כיון שיתכנו 
לפעמים, או שאלה של בישולי גויים, וכן 

  הזחלים. 
  

אני חוזר ופונה לציבור כי מי שמבין  לכןלכןלכןלכן
בדברים ויכול להצטרף לנסיעה, והוא יכול 
לעזור בהסתכלות הכללית על הנושא הזה, 
שיפנה אל הרב מאיר ליאור לוי יצ"ו מירושלם 

אפשר  026420535עיקו"ת להירשם (בטלפון 
עה). הנסיעה היא ביום חמישי להשאיר הוד

  בעז"ה הבעל"ט.
  

לדבר נוסף, ונקצר בו מחמת הזמן,  התעוררתיהתעוררתיהתעוררתיהתעוררתי
  וזהו מוסר השכל הנלמד מהחגבים.

  

ה , ]ז", כ'ל[משלי אומר ב הפסוקהפסוקהפסוקהפסוק ה מֶלֶךְ אֵין לָאַרְבֶּ ה מֶלֶךְ אֵין לָאַרְבֶּ ה מֶלֶךְ אֵין לָאַרְבֶּ מֶלֶךְ אֵין לָאַרְבֶּ
לּוֹ  לּוֹ וַיֵּצֵא חצֵֹץ כֻּ לּוֹ וַיֵּצֵא חצֵֹץ כֻּ לּוֹ וַיֵּצֵא חצֵֹץ כֻּ  וקמצי,וקמצי,וקמצי,וקמצי,ופירוש הפסוק בתרגום,  ....וַיֵּצֵא חצֵֹץ כֻּ

דמלכא לית להון, ומתכנשין דמלכא לית להון, ומתכנשין דמלכא לית להון, ומתכנשין דמלכא לית להון, ומתכנשין היינו החגבים, 
אין לחגבים מנהיג, ובכל זאת  כולהון כחדא.כולהון כחדא.כולהון כחדא.כולהון כחדא.

כולם ביחד. כשיש מנהיג, כולם הולכים אחריו. 
וממש פלא כיצד הארבה הולך בקבוצות של 
  אלפים, ואין להם שום מנהיג. ממש פלא עצום.

  
כי הנה הרבה דברים עשה שם, מפרשים ב ובאובאובאובאממממ

הקב"ה בעופות ובשאר בעלי החיים, למרות 
מינה מכך, ולא עשה  שמבחינתם אין שום נפקא

זאת הקב"ה אלא בכדי שאנו, בני האדם, נלמד 
מכך מוסר, ותהיה לנו תועלת רוחנית. למשל, 
מהנמלים אפשר ללמוד זריזות, כי הרי מה יצא 
לנמלים מכל זה, הלא אין הנמלה אוכלת 

גרגיר וחצי. והיא אספה  במשך חייה כי אם
לָה לָה לָה לָה לֵךְ אֶל נְמָ לֵךְ אֶל נְמָ לֵךְ אֶל נְמָ לֵךְ אֶל נְמָ אלפים מהם... זוהי מדת הזריזות. 

        .]משלי ו, ו[    עָצֵלעָצֵלעָצֵלעָצֵל
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בזה דברים רבים שצריכים בני האדם  כיוצאכיוצאכיוצאכיוצא
להתבונן וללמוד מוסר. ומהו המוסר מהארבה? 
'ויצא חוצץ כולו', מלשון אבני חצץ. איך כולם 
מאוספים? כיצד כולם נמצאים ביחד? מי מרכז 

  אותם?
  

מלך מלך מלך מלך המצודת דוד במקום דבר מעניין.  אומראומראומראומר
פה אחת כדרך פה אחת כדרך פה אחת כדרך פה אחת כדרך להנהיגם יחד באסילהנהיגם יחד באסילהנהיגם יחד באסילהנהיגם יחד באסי    ::::אין לארבהאין לארבהאין לארבהאין לארבה

בוחרים מעצמם לצאת יחד בוחרים מעצמם לצאת יחד בוחרים מעצמם לצאת יחד בוחרים מעצמם לצאת יחד     ההההזזזזל ל ל ל ככככם ם ם ם ועועועוע    ,,,,המלךהמלךהמלךהמלך
    ....ולא יפרדו אלה מאלהולא יפרדו אלה מאלהולא יפרדו אלה מאלהולא יפרדו אלה מאלה    ,,,,באסיפה אחתבאסיפה אחתבאסיפה אחתבאסיפה אחת

הלכו הלכו הלכו הלכו     םםםםאאאאי י י י ככככ    ....התועלתהתועלתהתועלתהתועלתת־ת־ת־ת־בַּ בַּ בַּ בַּ אסיפה היא להם רַ אסיפה היא להם רַ אסיפה היא להם רַ אסיפה היא להם רַ ההההוווו
אבל כשהם אבל כשהם אבל כשהם אבל כשהם     ....היו בני אדם צדים אותםהיו בני אדם צדים אותםהיו בני אדם צדים אותםהיו בני אדם צדים אותם    ,,,,יחידיםיחידיםיחידיםיחידים

י י י י הואיל ואהואיל ואהואיל ואהואיל וא    ,,,,כולם חדלים מהםכולם חדלים מהםכולם חדלים מהםכולם חדלים מהם    ,,,,יחד רבי המספריחד רבי המספריחד רבי המספריחד רבי המספר
    ,,,,ולמדו דעת את העםולמדו דעת את העםולמדו דעת את העםולמדו דעת את העם    ....לצוד את כולםלצוד את כולםלצוד את כולםלצוד את כולם    פשרפשרפשרפשראאאא

מה קורה  ....שלא יריבו ואיש את אחיו יעזורושלא יריבו ואיש את אחיו יעזורושלא יריבו ואיש את אחיו יעזורושלא יריבו ואיש את אחיו יעזורו
במצב שאין מלך ומנהיג. אין מישהו מתאים. 

  שלא יתפרדו איש מאחיו.
  

מחמת זה, אולי כדאי שהתימנים יאכלו  חושבניחושבניחושבניחושבני
אחדו... ואין תהם יבעיקבות זאת  חגבים, אולי

כדלעיל, לראות ולהבין כוונתי למוסר גרידא, 
הם. אלא אולי האכילה בעצמה תשפיע עלי

אולי בבשר הארבה ישנה תכונה מסויימת של 
  אחדות...

  
, הציבור שלנו מפולג ומפורד בין לצערנולצערנולצערנולצערנו

ולא עוד  העמים. אין משהו שמאחד את כולם.
הארבה הוא מאד בריא, ועוזר למחלות אלא ש

וכנראה שעד היום לא זכינו לזה, ונקווה  .לב
שנזכה מהיום והלאה. אך כמו שאנו בעזהי"ת 

משהו בתכונת  מלבד זאת ר שישאומרים, אפש
בשרו המשפיע אחדות על האוכלו. מקודם 

שאפילו האדמה היא משפיעה מטבעה דיברנו 
על הדרים עליה, 'ארץ מגדלת גיבורים'. קל 
וחומר מה שאוכלים. אם כן אולי זה ישפיע טוב 

  יהי רצון. על התימנים.
  
  

האם שאר הציבור יאכלו את  מהקהל: שאלהשאלהשאלהשאלה
  החגבים?

        

א: מי שירצה יאכל. אם "שליטמרן  תשובתתשובתתשובתתשובת
איננו מחייבים כמובן תהיה כשרות, יאכלו. 

הם חובה בזה.  שום לאכול את החגבים. אין
טוחנים את החגב זאת גם בצורת אבקה,  עושים

החגבים מופצים  על ראשו ועל כרעיו ועל רגליו.
  בכל העולם, ומחשיבים זאת למעדן. 

  
בזמנו את אאמו"ר זצ"ל, "איך טעם  שאלתישאלתישאלתישאלתי

הגראד?". הוא השיב לי, "מה תעשה בבטנים". 
הכוונה שאין ערך לבטנים, לעומת החגבים. מי 
שיש לו אפשרות לאכול בטנים או חגבים, 

מובן שהדבר משובח מאד, הן יעדיף חגבים. 
מבחינת הטעם, והן מבחינת הבריאות. מועיל 

עשרות ו זאת במאד. איני יודע מדוע הפסדנ
  .שנים האחרונות

  
לציין כי לא רק התימנים אכלו גראד, גם  ראויראויראויראוי

המרוקאים ועדות נוספות, ובדקו זאת אצל 
רבים מהעדות האוכלים, והתברר שאצל כולם 
היתה את אותה המסורת. במרוקו, באלגיר, 
בלוב, בתונס, בכל ארצות צפון אפריקה 
שמגיע לשם הארבה, אצל כולם אכלו את המין 

  הידוע, ולא פקפקו על כך.
  

ויש עוד בכתובים, על כך בספרים,  כתבנוכתבנוכתבנוכתבנו
  ואי"ה נפרסם זאת יותר בהמשך. 

  
סעדיה גאון כתב בפירושו למשלי שם  רבינורבינורבינורבינו

, דבר מעניין, שהארבה מלמד את עם ישראל
שלא יתפזרו, ויתקבצו יחד, שלא  מזרז אותם,

יהיו קבוצות קבוצות וילך כל אחד לעצמו, 
ם את הארבה כולם ביחד. אלא כמו שרואי

ומציין רס"ג כי לאו דוקא הארבה מיוחד בכך, 
כולם חונים אלא עופות רבים כשהם חונים, הם 

ביחד. וממש פלא עצום, כיצד פתאום הם 
מחליטים במחשבה אחת לחנות? מי נתן להם 
את ההוראה הזו? כולם, כאיש אחד בלב אחד, 
עוצרים ממעופם בבת אחת, וחונים. 

מֶלֶךְ אֵין מֶלֶךְ אֵין מֶלֶךְ אֵין מֶלֶךְ אֵין נוסעים כולם ביחד.  וכשנוסעים,
לּוֹ  ה וַיֵּצֵא חצֵֹץ כֻּ לּוֹ לָאַרְבֶּ ה וַיֵּצֵא חצֵֹץ כֻּ לּוֹ לָאַרְבֶּ ה וַיֵּצֵא חצֵֹץ כֻּ לּוֹ לָאַרְבֶּ ה וַיֵּצֵא חצֵֹץ כֻּ         ....לָאַרְבֶּ
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מוסר ההשכל הזה אנו צריכים ללמוד,  אתאתאתאת
שבעז"ה נזכה בקרוב שיסתדר העניין הזה על 

  .הצד היותר טוב

  
מהקהל: מי שנגעל לאכול חגב, מותר  שאלהשאלהשאלהשאלה

  לו לאכול?
        

        
מרן שליט"א: אסור לו משום "בל  תשובתתשובתתשובתתשובת

מקוצר יו"ד סימן קל"ט סוף תשקצו" [עיין ש"ע ה
סעיף ד']. אבל במשך הזמן הוא יכול להתרגל. 

  בגלל שהמסורת נפסקה, הרבה נגעלים.
  
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        
        

שצריכים להתרגל, מתרגלים בסוף.  דבר ולכלולכלולכלולכל
איך אמרנו קודם על הדרכי נועם, כי בתחילה 
זה היה נראה למהרי"ץ כחידוש, ואחרי כמה 

נראה בעיניו שנים הוא התרגל, וכבר היה 
ב, "איוב ל[    אָכֵן רוּחַ הִיא בֶאֱנוֹשׁ אָכֵן רוּחַ הִיא בֶאֱנוֹשׁ אָכֵן רוּחַ הִיא בֶאֱנוֹשׁ אָכֵן רוּחַ הִיא בֶאֱנוֹשׁ לכה פסוקה. כה

אבל הם מפיצים זאת גם זה טבע בני האדם. . ']ח
  טחון, יכולים לערב זאת בשוקולד וכדומה.

  

חמישי בעז"ה אנו נבדוק זאת, ואח"כ  ביוםביוםביוםביום
נשקול את צעדינו. מה הם האפשריות, ואם זה 
מסתדר. יכול להיות שתוך זמן קצר זה כבר 

, לציבור. יעשה עמנו הקב"ה למען שמויופץ 
  .אכי"ר

  

        הודעה חשובה!הודעה חשובה!הודעה חשובה!הודעה חשובה!
  , בעיקרשיעור זה הוקלד עפ"י שמיעה 

  . העורךלפי הבנת  הּ גָּ נערך והֻ 
   שליט"אהיה לנגד עיני מרן השיעור 
, הוסיף מקצת עניינים וציין מעט קודם הוצאתו

מקורות, שיפר ותיקן כמה דברים, כי מפאת 
  העומס הרב המונח על כתפיו, נבצר ממנו 

בור הגהה מדוקדקת, להאיר ולהעיר בהרחבה על
 כבשיעורים שעברו.

  
האמור, בכל ספק או שאלה המתעוררת  לאור

  את הדבר למעיין בשיעור זה, יש לו לברר היטב 
  להלכה ולמעשה אצל מרן שליט"א.

  
 הערות ותיקונים יתקבלו ברצון.


