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  לק"י 

  נושאי השיעור:

המשך בעניין עבודת ה' בשמחה. חידוש ממהרח"ו זצ"ל, כי השכר הגדול על מצוה איננו על עצם  
עשיית המצוה, אלא על עשייתה בשמחה, 'כאילו הרויח אלף אלפים דינרי זהב', והערה על מי  

  שכתב בהיפך.

תשובה לשאלה מדוע נהוג בקהילותינו לומר בליל שב"ק את מזמור שיר ליום השבת וגו'  
בנעימת המשנה, ולא בנעימת הזמירות כפי שאומרים בשבת בבוקר. תירוץ שלישי לגבי  

השאלה, כיצד ומדוע הנהיגו קדמונינו נע"ג לומר קדיש דרבנן אחרי מזמורי תהלים דוקא. הרחבה  
ד המלך ע"ה התפלל לה' שיהא חשוב אמירת תהלים לפניו יתברך,  בביאור מאמר חז"ל, שדו

  כעוסק בנגעים ואֹהָלות. חידוש כי תיבת וגואלי, נדרשת בנוטריקון נגעים ואהלות.

שקלא וטריא בדברי הגר"ח מואלאז'ין כי אולי בקשתו [דלעיל] של דוד המלך לא התקבלה,  
  ומקורות רבים מגדולי ישראל אשר נקטו בפשיטות בהיפך ממנו.

המשך ביאור דברי הרמב"ם [בהל' לולב] והרב המגיד, בעניין השמחה במצוות. מקור נוסף לכך,  
כי מה שהרמב"ם הכניס את עניין אהבת ה' עם עניין השמחה, זהו מפני שהשמחה צריכה להיות 

מתוך אהבת ה'. הערות על מ"ש הגרמ"פ בספרו דברות משה, שהרב המגיד כמו חולק על  
  וביאור דברי הרב המגיד עפ"י הגירסא הנכונה ברמב"ם. הרמב"ם בעניין זה,  

  הערה והתרעה בעניין המכשול בקצת מן האתרוגים התימניים בשנים האחרונות שיהיו עם פיטם.
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  .בשם רחמן
השיעור מוקדש ע"י ידידנו היקר והנעלה רבי אריאל נהרי הי"ו, לעילוי 

נשמת אמו מרת בתיה בת יחיא ע"ה, שנלב"ע ו' כסלו, תנצב"ה. 
ולהצלחתו ולהצלחת כל בני משפחתו ברוחניות ובגשמיות. בעבור 

  שמתנדב תמיד ביד רחבה ובנפש חפיצה למוסדות יד מהרי"ץ. 
כמו כן השיעור מוקדש להצלחת ידידנו רבי בצלאל נתן בן עובדיה הי"ו, 

ולהצלחת בנו אייל צוריאל הי"ו, שיזכה לזיווג הגון   וכל בני משפחתו,
וכן לעילוי נשמת הוריו רבי עובדיה בן סאלם  משורש נשמתו במהרה.

בעבור שהתנדב ומתנדב  ז"ל, ומרת צביה בת צדוק ע"ה, תנצב"ה.
  תמיד בנפש חפיצה למוסדות יד מהרי"ץ. 

לעילוי נשמת מרת חדוה לאה בת יצחק ע"ה שכעת  השיעור מוקדש וכן 
ליל ג' כסלו יום פטירתה, בעבור שמשפחתה מתנדבים ועוזרים ביד 

  רחבה למוסדות נתיבות מהרי"ץ. 
ע"י רבי משה שמואל בן אברהם אליעזר הי"ו, השיעור מוקדש וכן 

  מארצות הברית, להצלחתו ולהצלחת נות ביתו וכל בני משפחתו.
  בעבור שהתנדב למוסדות יד מהרי"ץ. 

וכמו כן השיעור מוקדש על ידי האשה החשובה מרת רחל יהודית בת 
דוד מאיר גיגי שתחי', מארצה"ב, להצלחתה המרובה בפרנסה, שתמיד 

תהיה ידה פתוחה להחזיק תורה ועשיית חסד. בעבור שהתנדבה שוב 
  למוסדות נתיבות מהרי"ץ. 

וכן השיעור מוקדש לרפואת אפרת בת שמואל, השם ברוך הוא ישלח  
  לה רפו"ש בתוך כל חולי עמו ישראל. אל נא רפא נא לה. 

וכמו כן השיעור מוקדש ע"י רבי שלום בן יצחק גּוּרָאגוֹב הי"ו, מארצות  
עוֹ שיינה בת ראובן שתחי'  הברית, לרפואת רעייתו החשובה מרת יִשְׁ

הזקוק לרופאה שלמה במהרה, ולהצלחתו בכל העיניינים בעבור 
  שהתנדבו למוסדות נתיבות מהרי"ץ. 

וכמו כן השיעור מוקדש להצלחתו המרובה של הבחור החשוב רבי 
אריאל בן שלמה רצאבי הי"ו, מארצה"ב, עבור תרומותיו הנכבדות 

  ירבו כמותו בישראל. הבאות תמיד מכל הלב לכולל נתיבות מהרי"ץ.
אוהד נהרי הי"ו  ידידנו החשוב הרב וכמו כן השיעור מוקדש על ידי 

להצלחת ורפואת רעיתו שירן בת אברהם שתזכה ללידה קלה בנחת, 
ולזיווגה ההגון במהרה של בתו שירה בת אוהד, בעברו שהתנדב 

  למוסדות נתיבות מהרי"ץ. 
המקום ברוך הוא ירצה נדבתם, ויברך מעשה ידיהם, ומכל צרה ונזק 

המקום ב"ה ישלח להם רפו"ש בשאר חולי עמו    לרפואהיצילם, והזקוקים  
ישראל, וישלח ברכה רווחה והצלחה בכל מעשי ידיהם, וימלא כל  

  משאלות ליבם וליבכם וליבנו לטובה ולברכה, אכי"ר.
  

המשך בעניין עבודת ה' בשמחה. חידוש ממהרח"ו זצ"ל,  
כי השכר הגדול על מצוה איננו על עצם עשיית המצוה, 

אלף אלפים  אלא על עשייתה בשמחה, 'כאילו הרויח 
  על מי שכתב בהיפך.  והערהי זהב', רדינ

עיקו"ת,    שנמסרהקודם,  בשיעור   בירושלם 
ה' בשמחה עבודת  בעניין  הבאנו    ,דיברנו בס"ד 

הנני  י"ג מקורות   וכעת  הזה,  בנושא  מן הספרים 
השיעורמתחיל   הזה,    את  להשלים  בנושא  כדי 

  . את העניין
] כתב בזה"ל,  25דף  [יסוד ושורש העבודה    בספר 

בשמחה רבה,  ראוי לאדם ליתן הודאה עצומה  
בכל עת   ,ויתעלה  הותו ית"שולשמוח מאד באלָ 

המצוות  מן  מצוה  איזה  שמקיים  שעה   ובכל 
ובין כי אות היא    שציוה לו הבורא ית"ש, בינו 

  בני ישראל שהם עם סגולתו.
וראו על ככה אנשי   אחר כתב בזה"ל,   ובמקום
ת מברך עליהן עובר  ולתקן שכל המצו  ,כנה"ג 

על זה    ,ברכה ותהלה לבוראנו ית"ש  ,לעשייתן

ובחר בנו להיות    ,ותיוושקידש אותנו בקיום מצ
סגולה לעם  פני   ,לו  על  אשר  העמים  מכל 

  . האדמה
כאלה    לגבי ישנם  העבודה,  ושורש  יסוד  הספר 

כי   נראה  החושבים  של זה  'חסידות'  כעין 
מגדולי  אבל    .הבעש"ט ליטאי,  היה  הוא  דוקא 

הזה שהספר  כך  לחוג הליטאים.  קשור  איננו   ,
כי הוא מסויים. אם כי היסודות והעניינים קרובים,  

והאר"י,   הזוה"ק  על  הרבה  דרך בונה  שזהו 
בשרשים,   עכ"פ  אבל תלמידיו,  הבעש"ט זיע"א ו

יהיה   אחד  ומשפט  אחת  'תורה  ישראל  עם  כל 
  .לכם'

שהכיר את מו"ר הגרשז"א זצ"ל, ראש ישיבת   מי
 שחוק־ לראותו עם בתתמיד    מצוי היהקול תורה,  

  איך אפשר להבין זאת?  על פניו. 
ספר    הוא כי   למד שהוא  העיקרי  מוסר  ה אמר, 

הספר   היה  זה  ושורש הנז',  בצעירותו,  יסוד 
ממש השפיע עליו לכל    ספרנראה שההעבודה.  

ר תמיד  כי  עליו.החיים,  שמחה  זה    או  בספר  כי 
בשמחה  מו המצוות  קיום  מקום  בכל  מאד  דגש 

  רבה ועצומה.
השמחה    דרך ו בהיא  אגב,  רק  קיום איננה 

 . ישנם כמה וכמה גדרים , ולימוד התורהמצוותה
השמחה.  ופרטים בעניין  ברמב"ם ,  ולמעשה, 

דעות   צריך פ"א  בהל'  תמיד  שהאדם  כתוב, 
שמח דהיינולהיות  מובן  למצוה.   .  קשר  בלי  גם 

[  הוא  הדברו כבכלל  וְהָלַכְתָּ  ]  'ט  ,ח"דברים 
דְרָכָיו שהאדם בִּ התורה,  מן  עשה  מצות  בכלל   ,

  .  לא יהיה עצוב
, בהמשךבעזהי"ת  הגדרים וכו', נלבן ונברר    את

  .  ובשיעור נוסף
*  

מהרח"ו    ישנו שכתב  גדול,  תלמידו   -חידוש 
ספר הנק'  בהתחלת    - המובהק של רבינו האר"י  

'פשט'. ה  הדברים הם ע"דנראה כי  שער המצוות.  
וגבוהים,  גם  ישנם כאן    מסתמא עניינים נסתרים 

כי  אבל   נראה  דברים  מקופיא  מדבר  הוא 
  ., שווים לכל נפשפשוטים

אין    , כי העושה מצוה א'  , דע,  ן מהרח"ולשו  וזה
אותה שיעשה  במה  לו  מצינו   .מספיק  שהרי 

שאמרו רז"ל  א'  ,בדברי  מצוה  העושה   , כל 
  , אמרו  .וכיוצא בזה  ,מטיבין לו ומאריכין לו ימיו

    .יש לו כך וכך ,כל המקיים מצוה א' 
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ראינו אנחנו  מצו  ,והנה  וכמה   ם ת שעושי וכמה 
אדם ח"ו   ,בני  רבותינו  דברי  מתקיימים  ואינם 

גודל שכרםיבענ כתוב שמגיע    .אפי' בעוה"ז  ,ין 
ולא   הזה,  בעולם  גם  המצוה,  על  וכך  כך  שכר 

  רואים את זה. 
אינה מחייבת את התשובה ת,  הזאהשאלה    אולי
כי כבר אלישע אחר טעה בגלל   וכדלקמן.  ,שלו
ע"בזאת ט"ל  דף  בקידושין  כדאיתא  ישנן ,   .

הרבה תשובות, לגבי השאלה הזאת. אבל בכל  
השאלה,   את  מעמיד  הוא  כך  והעיקר אופן, 

  לענייננו היא התשובה שהוא עונה.
ית ישבעש  ,רש שהכל נשען עליו הואאבל השֹ

יחשוב שהיא עליו כמשא  ,המצוה וממהר    ,אל 
  . להסירה מעליו

מצוות,   טועים מקיימים  הם  אנשים.  הרבה  בכך 
מניחים תפילין, טוב. גמרנו. להתפטר.    בכדירק  

הדבר ברגע הראשון שאפשר להוריד, מורידים.  
עול  כמו  זאת  עושים  כבד,  משא  על    כמו  כבד 

כך   'עול'  צוארם. על  אומר  ומצוות.  תורה 
אל תתפלא שלא    ולכןמהרח"ו, כי זאת טעות.  

הגדול והעצום קיבלת על המצוה, את כל השכר  
. כי אם עשית אותה ככה, לא מגיע על  שכתוב

הוא לא יקבל שכר, הוא  זאת כ"כ הרבה. זה לא ש
זה,   על  איננו  הגדול  השכר  אבל  בסדר,  יקבל, 

  אלא על השמחה. 
בשכלו יחשוב  אות  , אבל  בעשותו    הכאלו 

דֵּ   ,המצוה אלפים  אלף  זהברֵ ינַ ירויח  ויהיה   .י 
בשמחה שאין לה    הבעשותו אותה המצו   ,שמח

ומנפש  ץ,ק גדול  ,מלב  ממש   ,ובחשק  כאלו 
אלפי וֹעַל  בפ אלף  לו  אם י  רֵ ינַ דֵּ   םנותנים  זהב 

    .יעשה אותה מצוה
  

צריך לעשות את המצוות מלב ומנפש, ?  שמעתם
 . זה מליון   ,י זהב'רעם כל הרצון. 'אלף אלפים דינ

לא מליון שקל, או דולר, אלא דינרים של זהב.  ו
  נו?

  

ר לאֹ עָבַדְתָּ    ,סוקהפ  -וזהו סוד   -וז"ס   חַת אֲשֶׁ תַּ
יְ  זאת  (   –אֱלהֶֹיךָ    "יָ אֶת  אומר  שליט"א  מרן 

 ) . העורך ב'כינוי', י"י אלהיו. וכן בהמשך השיעור
מְחָה וּבְטוּב לֵבָב מֵרֹב כּלֹ   - שִׂ    . ]ז"מ  ,ח"דברים כ[  בְּ

  

  יודע, לאיזה סוד כוונתו? איננירהטא לפום  
  

לפחות הדבר מתחיל, ממה שכתוב בספר   אולי
שהוא   האר"י,ג"כ  חרדים,  של  מדרשו    מבית 

הבאתי זאת כבר בשיעור הקודם   -  העלההוא  ש
ל מה שהשיג, שנפתחו לו כי האר"י אמר,    - כָּ שֶׁ

שמח  שהיה  בשכר  הקודש,  ורוח  חכמה  שערי 
בעשיית כל מצוה שמחה גדולה לאין תכלית.  
תחת  מ"ז]  כ"ח,  [דברים  דכתיב  דהיינו  ואמר, 
אשר לא עבדת את י"י אלהיך בשמחה ובטוב 

כל מרב  פירוש  כל.  מרב  כמה   -  לבב,  ישנם 
פירושים, לגבי המלים 'מרב כל'. אבל הוא אומר 

היא   שבעולם,    -שהכוונה  תענוגים  מיני  מכל 
  ומכל זהב ופז רב ואבנים טובות ומרגליות.

כי אולי  התכוון גם לזה,    -מהרח"ו    -הוא    שמא
ולפעמים קוראים סוד לא חושבים שזהו הפשט,  

שהוא   לפי  לדבר  אפילו  העין,  מן  ונסתר  נעלם 
יכול להיות שישנו כאן עוד בודאי  אבל  הנגלות.  

פ' וירא  וקשור למ"ש בזוה"ק    דבר שהוא נסתר.
  דף קט"ז ע"א.  

המצוה הם עול קשה מנשוא, עבודה שבשבילו    מי
לשאת את משא כבדה, ענשו מדה כנגד מדה,  

  האויבים. ועבדת את אויביך וגו'. 
ואומר,ממשיך   בְּ   מהרח"ו  רב  דחד    ,אנָ וְ רַ וז"ס 

לתפ גאולה  סמך  חוֹ   ,להי יומא  פסק  כא ולא 
, כל היום הוא היה שמח  .כל ההוא יומא  המפומי

דף  כמ בגמ' ברכות  ע"בטובא  כוונתו   .'  כנראה 
גבוהה,   יותר  מדרגה  מי שזאת  שאפילו  לפי 

מפסיק   איננו  זהב  דינרי  אלפים  אלף  שמקבל 
רק שעה או שעתיים וכו'.  מלחייך כל אותו יום,  

  משא"כ רב ברונא.
יורה אמונ  ,וזה  היות  ית'   תעל  בבורא  בטחונו 

מזומן   ריותר משאם היה השכ   ,האחרון  תבתכלי
־ובטוב   ,וכפי גודל שמחתו באמת  ל.לפניו בפוע 

הפנימי עליון  ,לבב  אור  לקבל  יזכה  ואם   .כך 
    .אין ספק שישרה עליו רה"ק ,יתמיד בזה 

בין    , לםות כובין בקיום כל המצו  ,וענין זה נוהג
 , בחשק גדול נמרץ  השיהי  ה,בעת שעוסק בתור

המל  ,עצום  תובהתלהבו  לפני  עומד    ך כאלו 
גדול  בחשק  לפניו  בעיניו  ,ומשרת  חן   ,למצוא 

  וגדולה.  הלקבל ממנו מעלה יתיר
  מהרח"ו אומר. כך

אבל לכל שלצערינו אנחנו רחוקים מכך,    בודאי 
לזה,   קצת  להתקרב  בפעם,  כפעם  לפי  הפחות 

המדרגות שלנו, כמה שהננו יכולים לעשות זאת,  
השכר על השמחה,  ך לכך.  רוֹ כי אז בודאי שאין עֲ 
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ששמחים   ככל  המצוה.  על  השכר  מן  חוץ  הוא 
  יותר, הדבר מוסיף יותר. 
*  

אותה.   ישנה  לפענח  שצריכים  קטנה,  הערה   רק 
דברי  מההיפך  בפרט אחד,  ראיתי מישהו שכתב  

אמנם הוא אינו במשקל של    .הנז' לעיל  מהרח"ו
היא השאלה  אבל  ישנה עכ"פ  האם    ,מהרח"ו, 

  בכך מחלוקת, האם זאת דעה אחרת.  
המגידה  זהו תורת  [ערך   מזלאטשוב  ספר 

קפ"ח    ,תשובה] דף  דעת  בס' מבקש  ג"כ  והובא 
אדם לעשות הצריך  ,  שוןלה   כתב בזהשיעו"ש,  

  . תשובה בשמחה
הוא כתוב   הזה, שצריך תשובה בשמחה,  היסוד 

ספרים ע"פ א[כגון    בהרבה  ויגש  פ'  שלום  הבת 
נועם שבת אות  ועתה אל תעצבו דף ע"ד ע"ה,  

אות  כ"ו מדף קכ"ה, ספר התשובה ח"ב בפתיחה 
ט"ו].   מדף  חושבים ה'  היינו  בפשטות  דהיינו, 

כי   שאני,  צריכים שתשובה  תשובה  לגבי 
א"כ  ולהתוודות,  ולהתחרט  ולבכות  להצטער 
הדבר אינו קשור אל השמחה. ברם מחדשים לנו,  

בו שלא.   וחוזר  מתחרט,  האדם  כאשר  אפילו 
שהדבר   אסור  ומנפש,  מלב  מצטער  מעוונותיו, 

הדבר יהיה   אלא  ח"ו,  פנימי  דכאון  של  בצורה 
להתחיל שמחה  ולגמור  חייב  מקרה,  עם  ובכל   .

שזה   לאסור  השני.  יעבור  יְ צד  אֶת    "יָ עִבְדוּ 
מְחָה שִׂ רְנָנָה  ,בְּ עִבְדוּ  '].  ב  ',תהלים ק[  בֹּאוּ לְפָנָיו בִּ

יִרְאָה  "יָ יְ אֶת   רְעָדָה   , בְּ בִּ ]. א"י  ', תהלים ב[  וְגִילוּ 
  בסדר.

מג  אבל  הוא  כך,  דכעת  זאת  תהיה יר  ולא 
הו רק שמחת זש  ,כמו שמרויח מעות  ,השמחה

והבל הזאת  . שוא  תשובה  של  השמחה   ,רק 
ובבא בזה  לו  טוב  אמתית  ,שיהיה  שמחה   ,זה 

    .וזהו ישועה טובה
עם   לעשות  עצמו  את  נוהג  שאדם  כמו  גם  כי 

כן נוהגין עמו גם כן    , בריו לפנים משורת הדיןח
  .למעלה לפנים משורת הדין 

כי הוא שולל זאת, שהאדם ידמיין שהוא   נראה 
  הדברלדבריו,  הרויח פה אלף אלפים דינרי זהב.  

והבלשמחת  ' השמחה,  לא  'ו  '.שוא  כמו תהיה 
מעות לכאורה'שמרויח  ל  , .  בניגוד  דברי  זה 

ואינני רואה סיבה שזה מדובר דוקא על    מהרח"ו.
תשובה, רק שזה הנושא שם, אבל שייך לדבריו  

  יל בתר טעמא.בכל המצוות. זִ 

הרי כי    דבריו.  אתהיא, שאינני כ"כ מבין    והאמת
ל העניין  את  ממשילים  וכסףתמיד  כאשר זהב   .

הראות כמה התורה היא חשובה, נאמר רוצים ל
] יבפסוק  ז  ]  א"י  , ט"תהלים  וּמִפַּ הָב  מִזָּ חֱמָדִים  הַנֶּ

בַשׁ וְנֹפֶת צוּפִים  ,רָב בשביל דרגות  .וּמְתוּקִים מִדְּ
גשמיים,   הם  סוף  שסוף  כיון  האדם,  כאשר  בני 

להמשיל  צריכים  רוחניים,  דברים  לתאר  רוצים 
תדע לך,  האוזן.    בר את לשׂ זאת לדברים גשמיים.  

א  לשזה יהיה כמו זה, א אל תחשוב אפילו  לפחות  
  זה יותר מזה.  ש

טוֹב לִי  ]  ב"ע  ,ט" תהלים קינאמר [למשל  כן    וכמו
יךָ  פִּ וָכָסֶף  ,תוֹרַת  זָהָב  זאת    . מֵאַלְפֵי  משווים 

וללכביכול   יותר כסף זהב  התורה  כי  ללמדנו   ,
'שמחת שוא א"כ מהי הטענה הזאת, שזאת  .  מכך

 ? והבל'. 'ולא תהיה השמחה, כמו שמרויח מעות'
  הדבר צריך עיון.  

שכרו כפול  ,  ויודיענו  שימצא כאן 'פשר דבר'  מי
  מן השמים.

בדרך    בכל נחשוב  שאנחנו  הפחות  לכל  אופן, 
הלואי שנגיע אל המדרגה ו,  שכתב מהרח"והזאת  

מליון   והרווחנו  מצוה  שקיימנו  שנחשוב  הזאת, 
אזי   הזאת,  המדרגה  אל  נגיע  אם  זהב.  דינרי 

  עשר מדרגות קדימה.  נהיהבודאי שאנחנו כבר 
  עוד נחזור אל הנושא דלעיל בהמשך.  בעזהי"ת

  

מדוע נהוג בקהילותינו לומר בליל שב"ק   תשובה לשאלה
ולא    ,משנההאת מזמור שיר ליום השבת וגו' בנעימת 

תירוץ  בנעימת הזמירות כפי שאומרים בשבת בבוקר. 
מדוע הנהיגו קדמונינו נע"ג  כיצד והשאלה,   לגבישלישי 

הרחבה   ם דוקא.תהלי  לומר קדיש דרבנן אחרי מזמורי 
שדוד המלך ע"ה התפלל לה' שיהא בביאור מאמר חז"ל,  

כעוסק בנגעים   ,יתברך חשוב אמירת תהלים לפניו
קון נגעים  וטרינדרשת בנ . חידוש כי תיבת וגואלי,  לותהָ ואֹ 

    .ואהלות
  

 אצלינו, במנהג הקהילות שלנו,  דבר תמוה  ישנו
מחוזות  כל  גם  וכנראה  וסביבותיה,  צנעא  עי"ת 

תימן,  קודש,    צפון  שבת  מזמור   באמירתבליל 
וגו'. אומרים את המזמור הזה,   שיר ליום השבת 

שונה.   קצת  שהיא  למחרת  בנעימה   , בבוקרכי 
יתר אומרים את מזמור שיר ליום השבת וגו', כמו  

אולם בליל שבת  ],  אפסוקי דזמרדהיינו  הזמירות [
  משנה. עושים ניגון אחר, כמו 

רה  לו לכאונראה תמוה. ונראה    הדברולמתבונן,  
אחרי   נגרר,  זה  וכו'. פרק  כי  מדליקין  במה 
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המשיכו את הניגון של במה מדליקין, גם למזמור 
כי שיר ליום השבת. כביכול, מחוסר תשומת לב.  

  בעצם, היה צריך להיות ניגון אחר.
בראשי,    מילדותי לי  חרוט  היה  הזה  כי העניין 

ישנם   כמהלמעשה  נוהגים    בני  שאינם  מקומות 
אומרים את מזמור שיר ליום השבת  הם  כך, אלא  

היה לנו  הזדמן פעם ש. בילדותי,  וגו' כמו בבוקר
־בליל שבתשהתאספו    שני ציבוריםבמקום אחד  

לק  מאנשי עירנו וחֵ היו  לק  חֵ   ,למקום אחדקודש  
  את הנעימההם היו עושים  ש  מאנשי דרום תימן, 

בבוקר,   משנה,  כמו  כמו  עירנו  ונהיה  ואנשי 
אומרים   אלה  ויכוח.  כזה,  צ"ל  ניגון  שהפתאום 

  כזה.  צ"ל ניגוןשהואלה אומרים 
  

  דבר אחד. זהו
*  

    .עניין נוסף שתמהים עליו ,שני  דבר 
  

כך  כבר  דיברנו    אמנם את ,  בס"דעל    יישבנו 
ישוב    ברצוני להגיד בעזהי"תכעת  לם  ו א,  העניין

שלישי.   תירוץ  תורהכי  חדש,  'כפטיש   ,דברי 
סלע',   שבעים  היפוצץ  נצוצות.  לכמה  מתחלק 
  פנים לתורה. 

  

דרבנן    מדוע  קדיש  לומר  נע"ג,  קדמונינו  הנהיגו 
  פסוקיםאר  שאחרי    .אחרי מזמורי תהלים דוקא

לא אומרים קדיש, אבל אחרי תהלים כן אומרים  
המזמורים,  במנחהלמשל  קדיש.   שני  אחרי   ,

משכיל לדוד מזמור לדוד י"י קראתיך חושה לי,  
וכו' בהיותו במערה תפילה,   חנניא  אומרים רבי 

צח על  אחרי למנגם בערבית כך,    .וקדיש דרבנן
וכן הגתית ושיר למעלות אשא עיני אל ההרים.  

י"י בכל   במנחה של שבת, אחרי המזמור אודה 
וגו',   במועדים   אומריםלבב  וכן  דרבנן.  קדיש 

  אחרי המזמור של־חג, קדיש דרבנן.  במנחה, 
  

א  לפי  זיע"א,  של   יןמהרי"ץ  יהא    מושג  קדיש 
אבות,  שלמא.   תורת  ש[בסידור]  העורך מה 

שליט"אידידנו   אלשיך  נתנאל  הכניס ,  הרה"ג 
מקומות  זאת שאמרנובכמה  כפי  זהו   וכתבנו   , 

, כי נראה שהדבר השתרש מהאנשים שהיו בזמנו
ונכנסו שנלקח מהספרדים,  נוהגים בנוסח שאמי  

עשו    .לבלדי שלמא.  קדיש  הם  אולם  יהא 
לזיע"א,  במהרי"ץ   זכר  שלמא  קדיש  אין  יהא 

פסוקים אין    .אחרי  פסוקים  אחרי  הרמב"ם,  כמו 
פה,  קדיש.   שבעל  תורה  אחרי  קדיש רק  ישנו 

שלנו,    .דרבנן כנסיות  שמענו בבתי  לא  מעולם 
  קדיש יהא שלמא.

הרי    קדיש דרבנן?  לומראחרי מזמורים,  שייך    מה
  הם לא תושבע"פ?

ראשון, בזמנו, אמרנו  בס"ד  זאת    יישבנו  תירוץ 
עקשיאאומרים  ש  וןכי בן  חנניא    וןכי.  וכו'  רבי 
תהליםחשוב  ש אחרי  קדיש  התחכמו להגיד   ,

חנניא  קודם  להגיד   דרבנןשייך  אז  ורבי  . קדיש 
'תחנונים', ולגבי    יםנחשב   תהלים , כי  תירוץ שני

  קדיש.  םהיתחנונים גם הרמב"ם מודה שיש על
  

*  

השאלות    כעת שתי  על  תירוץ,  להגיד  ברצוני 
עיין  [   , על פי מאמר חז"ל מפורסםגם יחד  דלעיל

כי דוד המלך ,  ]ג"רמז תרי  תהלים ,  ילקוט שמעוני
אמר 'יהיו לרצון אמרי פי והגיון לבי לפניך, ע"ה  

וגואלי',   צורי  שי"י  בכך  ביקש והכוונה  הוא 
קורא את השירות והתושבחות  מי ש מהשי"ת כי  

כמו   לאלות.  הָ , יהא נחשב כעוסק בנגעים ואֹ ושל
  סתם לימוד.  שירים, ואפילו לא כמו

דוקא נגעים  הזכיר  מדוע  ,  שואלים   ספריםכמה  ב
  ואהלות? 

כתב  שם    ]סימן א'שו"ת קרבן שמואל [  בספרכגון  
כנגעים ,  בזה"ל דוקא  המלך  דוד  נקט  למה 

  כמשניות.  ,ואמאי לא בפשיטות .ואהלות
צ"ל   -עפמ"ש בסנהדרין דף ע"ח  ונראה ליישב  
דף י"ד  מובא כך גם במסכת חגיגה [דף ס"ז ע"ב.  

כַּ עקיבא  -]  ע"א אגדות,  אצל  לך  מה  ך  לּ , 
ואהלותבְּ דַּ מִ  נגעים  אצל  המקצוע שלך .  רותיך 

  . . לא בהם המומחיות שלךהוא לא אגדות
וז"ל,   ועמוקות ופירש"י  חמורות  הלכות   , דהם 

  עכ"ל רש"י. 
ובאבות פרק ה', בן הא הא אומר, לפום צערא  

יעו"ש.   התפלל  אגרא  דדוד  שפיר  אתי  א"כ 
ואהלות  כנגעים  הרבה  שכר  הלכות  שיקבל   ,

. אף לועָ חמורות, דשכר הרבה נותנים לו ע"פ פָ 
שתהלים אומרים רק בדרך קריאה, ולא כעוסק  
בחמורות ועמוקות, אעפ"כ יקבל שכר ע"ז כמו 

  על החמורות וא"ש.
מבקש  דוד על  ש  ,המלך  תהלים השכר    קריאת 

יהיה סתם כמו   לא כמו  כל המשניות,  שאר  לא 
אלא כמו  ברכות ופאה וכו' סנהדרין ומכות וכו',  

    .המשניות הכי עמוקות
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פה',   כן,־אם שבעל  'תורה  של  דין  לזה  יש 
דרבנן.   קדיש  זה  על  להגיד  אפשר  וממילא 
להראות את החשיבות הדבר, כי זה נחשב כמו  

  תורה שבע"פ. 
  התקבלה? של דוד מהקהל: האם בקשתו  שאלה

זהו הנושא הבא.  מרן שליט"א  תשובת בעזרת  : 
בזה  ולקבוע  ה'. אבל אולי הא גופא, רצו להראות  

  שהיא התקבלה... עוד מעט נראה. 
באמירת מזמור שלנו  הניגון  הדבר, בעניין    ואותו

וגו' השבת  ליום  בדרך   .שיר  בליל שבת. אמנם 
הניגון   כלל את  התהלים  למזמורי  יש  תמיד 

  ו ים אנחנמרושלהם. אבל אחרי במה מדליקין, א
בניגון המשנה, בכדי את מזמור שיר ליום השבת  

באמירת    - . ממשיכים כעת  זה כמו זה  להראות כי
מדליקין,    -המזמור   במה  של־משנה  הניגון  את 
  זה נחשב כמו זה. כי להורות 

בצירוף סיבות נוספות,   התייסדלהיות שזה    יכולו
בנפלאות  בכתובים,  כבר  עליהן  שהארכתי 

וישב,   הפטרת  אתכם  מתורתך  רק  פסוק  גבי 
  מכל משפחות האדמה וגו'. ידעתי 

  

בקשתו  אולי  כי  הגר"ח מואלאז'ין   שקלא וטריא בדברי 
לא התקבלה, ומקורות רבים  [דלעיל] של דוד המלך  
  . נקטו בפשיטות בהיפך ממנומגדולי ישראל אשר 

  

  שאל הרב רועי אציל הי"ו, אשר  ידידנו  צודק    אכן
  .מקודם זאתעל 

זצ"ל  הגר"ח של מואלאז'ין  שני'  'פה  שהוא   ,
הוא טוען בספרו  א.  גָּ רְ נַ   הּ א בַ דָ , שְׁ מוילנאהגר"א  

  מי אמר שהבקשה ,  [שער ד' פרק ב']  נפש החיים 
  התקבלה?   של דוד המלך אכן

, חסידי הבעש"טהוא לא נגדנו, אלא נגד  ,  כמובן 
, זאת אחת ה'פצצות', נפש החייםם בספר  כי ש 

דן   הוא  לשמה? כאשר  תורה  של  ההגדרה  מהי 
החסידות בס'  ,  גדולי  יוסף,  כגון  יעקב  תולדות 

והגר"ח   וכו',  ודברים  עניינים  הסוד  עפ"י  פירשו 
אוחז כי הם טעו קצת בכיוון, ושהדבר מואלאז'ין  

אלא  אינו נכון. לא ניכנס כעת אל הנושא הזה,  
האם   הזה.  הפרט  לגבי  רק  הפירוש נתייחס 

לשמה,  המדוייק   דביקות,  של  תורה  זה  ללמוד 
א  ם התורה, ל לשאו שזה  מתוך דבקות בהשי"ת,  

  . גאוה וקנטור וכו'ל
הנז"ל  הוא חז"ל  מאמר  את  אמרו ,  וז"ל  מביא 

במדרש   טוב  -רז"ל  א'  בתהלים  ,שוחר   . פרק 

  -  גם בילקוט שמעוני בשני מקומותהדבר מובא  ו
שהעוסק    ,קש דוד המלך ע"ה מלפניו יתברךישב

עוסק   היה  כאלו  ית'  אצלו  יחשב  בתהלים 
ואהלות   , הרי שהעסק בהלכות הש"ס  .בנגעים 

ין יותר נעלה ואהוב לפניו יהוא ענ  ,בעיון ויגיעה
  ית' מאמירת תהלים. 

ורק    ,פירושו דביקות דוקא  ,ואם נאמר שלשמה
הלא אין ,  בזה תלוי כל עיקר ענין עסק התורה 

דביקות יותר נפלא מאמירת תהלים כראוי כל 
  היום. 
פה,    כעת מכניס  הסכים  הוא  אם  יודע  מי  וגם 

הקב"ה ע"י בזה, כי לא מצינו בדבריהם ז"ל מה 
לא מצאנו,  .  תשובה השיבו הוא ית' על שאלתו

  שהקב"ה נענה לו על כך.  
מהדורא ראשונה, נדפס הספר נפש החיים,    כאשר

טען,   החסידים  מגדולי  אחד  גדולה.  צעקה  קמה 
הקב"ה לא יקבל את  ח"ו שאם דוד המלך מבקש,  

  זאת? היא ן טענה יבקשתו? איזו מ
עוד שורה.   כאן  כן במהדורא השנייה, הוסיפו  על

שלו   יצחק  הבן  בזה"ל,  הוסיףהג"ר  כמו ו  זאת 
ע"א,   י"ז  דף  בתרא  בבא  ההוא שמצינו  ואידך 

    רחמי הוא דקא בעי.
אתה    ישנו מה  א"כ  בגמרא.  מקור  ?  טועןלכך 

  בגמרא מפורשת. לטענה הזאת, יש בסיס 
בביאור    כך שנכתב  וכגון  ספרים,  בכמה  מובא 

על נפש החיים שם בדף ח' בזה"ל,  משיבת נפש  
נגעים  שלימוד  היא  אמת  האומר,  יאמר  אם 
ואהלות נעשה בצורה אחרת מאמירת תהלים, 

פנים, כל  על  השוה   אך  דוד  שלבקשת  כיון 
התהלים   אמירת  את  לימוד  הקב"ה  למעלת 

להקדיש   בוחרים  אנו  הרי  התורה,  חלקי  שאר 
תהלים,   לאמירת  חיינו  בזה  את  אנו  ושקולים 

הע  חכמים  כל  לתלמידי  בתורה  והוגים  מלים 
היום. לשם כך מוסיף רבינו ואומר שלא מצאנו 
דוד   של  בקשתו  שהתקבלה  לכך  ברור  מקור 

  המלך על כך. 
רבינו  ־ ןובמהדורתו השניה של הספר, הוסיף בֶּ 

שכן והראה    -לבית הדפוס  המביא    -  המלבה"ד 
משמע בגמ' ב"ב יז. שלא כל בקשותיו של דוד  

  יעו"ש. נתמלאוהמלך מהקב"ה 
י"ז  פרק השותפין, במסכת בבא בתרא [דף    בסוף
שבעה לא שלט ן,  נַ בָּ רַ   נוֹ תְּ בא בזה"ל,  ] מוע"א



 השיעור השבועי  –שערי יצחק 

8  

ותולעה רמה  הן  . בהן  יצחק    . ואלו  אברהם 
ומרים  ,ויעקב  אהרן  יעקב  , משה  בן    . ובנימין 

אברהם יצחק  פסוקים.  ראיות מ ומביאים על כך  
משה אהרן   .דכתיב [בהו] בכל מכל כל  ,ויעקב 
י יְהוָה דכתיב [בהו]    ,ומרים    , ג"במדבר ל[  עַל פִּ

  ] ב"ג, י "דברים ל[דכתיב    , בנימין בן יעקב  . ]ח"ל
כּןֹ לָבֶטַח עָלָיו לְבִנְיָמִן     .אָמַר יְדִיד יְהוָֹה יִשְׁ

  '] ז, ט"תהלים ט[דכתיב    ,אף דוד  ויש אומרים 
    .אף בשרי ישכון לבטח

המלך   ה'יש דוד  גם  כי  ראיה,  מביאים  אומרים' 
בגופו   שלט  שלא  מותו    -זכה,  רימה    -אחרי 

ט"ז,  ותולעה.   פרק  כתוב בתהלים  יתִי הדבר  וִּ שִׁ
י תָמִיד  "יָ יְ  ל אֶמּוֹט.  ,לְנֶגְדִּ י מִימִינִי בַּ מַח   כִּ לָכֵן שָׂ

בוֹדִי כְּ וַיָּגֶל  י  לָבֶטַח  , לִבִּ כּןֹ  יִשְׁ רִי  שָׂ בְּ הבשר  .  אַף 
יהיה  שלי,   אצל   וזהו  .קייםתמיד  שכתוב  כפי 

דומה,  שבנימין,   לָבֶטַח    "יָ יְ יְדִיד  זהו פסוק  כּןֹ  יִשְׁ
  .  כדלעיל,  עָלָיו

זאת,    מהקהל:   שאלה אמר  רבינו  כשמשה  הרי 
כב  עכשיו  בנימין  יעזור  מה  א"כ  מת,  שיברך ר 

אותו משה שלא תשלוט בו רמה ותולעה מכאן  
  ואילך?
שליט"א:  תתשוב לפי    מרן  טובה,  שאלה  זאת 

שזה לשון עתיד.   ן לבטח עליו, כֹּשְ פשטות הלשון יִ 
גם  לנו  יש  מי שדן בכך, אבל בס"ד  לא ראיתי 
הוא,   הפסוק  הנה המשך  כי  לכך,  טובה  תשובה 

וגו',  פֵ חֹ בגמ' ובפירוש וכמבואר  ף עליו כל היום 
  רש"י.

ברוה"ק כי בעתיד דף כו. שצפה בנימין    במגילה
יהודה   שבט  של  מחלקו  יוצאת  רצועה  תהיה 

ושם   בנימין,  שבט  של  בחלקו  נה  יבָּ ונכנסת 
וכו'  יום  בכל  מצטער  בנימין  היה  ולכן  .  המזבח, 

ביומא דף יב.  יצרף לכך דברי הריטב"א    ייןעַ והמְ 
הים,  איי  ס'  בשם  התם  יוסף  ומהרש"א   וענף 

רו עיניו. כי קיצרתי ולא  בזבחים דף נ"ג ע"ב, ויאו
ן ומובן מהשתא שגם המלים ישכֹרציתי להאריך.  

המדובר הוא בעבר,  ן,  כתובות לפני כהלבטח וגו'  
כָה  ']  הוזהו ע"ד הכתוב [איוב א',   ה'כָּ  אִיוֹּב  ' יַעֲשֶׂ

ן.  כַ שָׁ שכבר  וון הוא להווה,  וגו' לשון עתיד, והמכֻ 
למ"ש   טעם  ואין  צורך  אין  בישורון ולפ"ז  בזה 

  . ודוק.27קובץ מ"ב דף תק"י הערה  
מה   ואידך?הגמרא, טוב, זאת דעת הי"א.    שואלת

  ?  החולק  סובר תנא קמא

בעי  ,ההואהגמרא,    מתרצת דקא  הוא    .רחמי 
ביקש אכן  הוא  אבל  זאת  דהיינו,  לא    דברה , 

תנא קמא, אשר אינו מונה התקיים. לא התקבל.  
מנה רק שבעה, הוא לא הזכיר    -  את דוד המלך

הסיבה לכך היא, כי בקשתו לא    -אותו בכלל  
  . הוא רק ביקש. ע"י הקב"ה   התקבלה

  הראיה, שהגר"ח מואלאז'ין סמך עליה.  זאת
 משם  , ישנו עוד מקום, אשר יכול להיותולכאורה

  . ראיה לדבריו
מדברת   הגמרא ע"א],  ע"ט  [דף  יבמות  במסכת 

הי הגבעונים,  לגב רָאֵל הֵמָּ נֵי יִשְׂ בְעֹנִים לאֹ מִבְּ   וְהַגִּ
, הם הפסידו את מזונותיהם .  ]'ב  ,א"כ  ' שמואל ב[

נוב  את פרנסתם, בגלל שאול המלך שהרג את  
חוטבי עצים וגו', ולכן והם היו להם  עיר הכהנים,  

נקמה המלך  מדוד  ודוד    .ביקשו  וכו',  רעב  היה 
שאול  בני  את  להוקיע  שצריך  ראה   המלך 

ואכן  ,  דרישתםכ ענשם.  את   צאצאישיקבלו 
שאול נהרגו בשביל זה, אבל דוד המלך חמל על  

לֶךְ   ,שנאמר  כפי.  מפיבושת בן יהונתן   וַיַּחְמֹל הַמֶּ
וכי זהו    . לכאורה קשה,]'ז  ,א"כ  'שמואל ב[   וגו'

'פרוטקציה'?   פנים?  היא,  משוא  התשובה  אלא 
הארון.   אותו  יקלוט  שלא  רחמים,  ביקש  שהוא 
שהארון  מי  ואת  הארון,  לפני  מעביר  היה  הוא 

גמ' ויראה  מי שירצה, יעיין שם ב קלט הוא נהרג.  
  .באריכות ובמדוייק  הענייןכל את 

למה    שואלים גם  התוספות,  ביקש  לא  על הוא 
? מה בן שאול, אשר היה רבו של דודמפיבושת  

נפשך? הוא ביקש על מפיבושת בן יהונתן, שלא  
יקלוט אותו הארון, א"כ למה הוא לא ביקש גם 

  עליו?  
ולמה לא חלק לו כבוד    ,וא"תהתוספות שם,    וז"ל

  . לבקש עליו רחמים שלא יקלטנו הארון  , לרבו
  . קש ולא נענהידשמא ב  ,וי"ל

ל  שאלה דף  בשבת  בגמ'    מובא ע"א    'מהקהל: 
' גם  ביקש  לא    דיעניוהשהוא  למה  קצי',  י"י 

  ?שבקשתו לא התקבלה אומרים גם שם 
יפה.    תשובת שליט"א:  כתוב, מרן  שם  אבל 

 , שהקב"ה אמר לו שהוא לא מקבל את בקשתו
מִ  שהוא    עכ"פ  הודיעוֹ אבל  ,  י וכו'נַ פָ לְּ גזירה היא 

נתן לו רק חצי תשובה.    ימות לכל בשבת. הוא 
    הפחות. 

*  
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וטריא,    יש ושקלא  עמקות  הרבה  הזה  בנושא 
 עכ"פ .  לא ניכנס לכך כעתאבל  אריכות גדולה,  

ואין מי שמסכים לדברי הגר"ח    ,למעשה כמעט 
ישראלזה הבעניין    מואלאז'ין גדולי  כל  לא    ,. 

  כולם פשוט להם לא כמוהו.אחזו כמותו. 
דף   ,בספר שני לוחות הברית [מסכת יומא  נתחיל
וז"ל,  קס"ב  בהרבה  ]    , ישראלב  גלילותמנהג 

לומר כל ספר תהלים בליל יום כיפורים, והוא 
כי אין לנו דבר גדול יותר מספר מנהג ותיקין,  

תהלים, שכלול מן הכל, מרבים שבחים להשם 
התעוררות יתברך של  הם  מזמורים  ורבים   .

בתשובה, ורבים מזמורים הם של בקשת מחילה  
וסליחה. והכל מיד ה' השכיל, חיבר דוד המלך  

  ע"ה ברוח הקודש. 
תהלים כן   והאומר  גם  והוא  כמתפלל,    הוא 

כי כבר ביקש דוד המלך ע"ה,    .'כעוסק בתורה'
שיהיו מקבלים שכר הקוראים בתהלים כעוסקין 

  כנגעים ואהלות.    בעומק התורה
מציינים    רת ודובמה  הם  שם,  והדר  שהדבר עוז 

ב בראשונים,  כבר  התפילות  ספר  מובא  פירוש 
ל יקרוהברכות  ברבי  יהודה  מציינים  .  רבי'  הם 
ר"י כי    ,מצאתי בס"דחיפשתי ו אבל    ,מקור אחד

. מקומות  הבארבע הזה,    הדברברבי יקר חוזר על  
ע"ד.   ובדף  ט"ו,  ובדף  י"ג,  ובדף  ג',  שמע בדף 

  הדבר היה פשוט לו.  מינה כי 
הוא ויהודה ברבי יקר היה רבו של הרמב"ן,    רבי'

רק  גם  חיבר   ירושלמי,  התלמוד  כל  על  פירוש 
. רואים גם מהספר  לידינו  , שיגיעשלא זכינו לכך

  . גברא רבאהוא היה שלו, שהזה  
ג']  כותב  הוא שאמר'  כך,   [בדף  והיה    ברוך 

ברוך  ',העולם פעמים  עשרה  בה  כנגד    , ויש 
הברכה  בתוך  מברך  שהוא  מאמרות    . עשרה 

   .והנה נפרשם במקומם
שאותם   ',ך נהללך דעב  דודירי  שוב'ואומר בסוף  

ואף כל    .המזמורים הנאדרים רומזים המאמרות
תורה  , המזמורים כדברי  כדאמרינן    .חשובים 

אל יאמר אדם שאין המזמורים    ,במדרש תהלים
    .תורה הם

אחר במקום    ן, והוגי  ,בתלים  ןבה  ןוקורי'  ,וכן 
    .שכר עליהם כנגעים ואהלות ןונוטלי
הספר    כי  לא ראה זאת,   , הגר"ח מואלאז'יןכמובן 

  .הוא נדפס רק בזמנינו  .בכתב יד  עדייןבזמנו  היה  

י"ג,    וכן עבדך'בדף  דוד  שאמר    ',בשירי  כשם 
כאילו עוסק    ,וההוגה בהם  .ומשירי אהודנו  ,דוד

  .בנגעים ואהלות 
ע"ש    ',הבוחר בשירי זמרה'הדבר בדף ט"ו,    אותו

טוב לי תורת פיך מאלפי זהב וכסף. כדאמרינן 
עוסק כאילו  בהם  ההוגה  כל  תלים,    במדרש 

  בנגעים ואהלות.
כל   -כל מלה    לגבי   הרי  .מקורלכך  להביא    רצונו

הגדולה    -עניין   כנסת  בנוסח  שאנשי  קבעו 
  ציין לכך אשר  , הוא הראשון  הברכות והתפילות

ואחריהם    .מקורה  את האבודרהם,  ואחריו 
. להביא לגבי כל דבר, היכן ישנו פסוק  מהרי"ץ

חז"ל.   מאמר  הפחות,  לכל  או   להראותכזה. 
מיוסד פז  שהכל  אדני  בלי  על  אינם  . שהדברים 

היכן   א"כ  מקורות.  על  מיוסד  הכל  אלא  בסיס, 
שהקב"ה 'מצינו  זמרה'?  ,  בשירי  התשובה  בוחר 

כל העוסק בהם,  נמצא במדרש חז"ל, ש כי  היא,  
ואהלות.  עוסקכאילו   הסכמת   נגעים  זו  הרי 
  הקב"ה.

*  

זיע"אל   גם מהרי"ץ  ותפארתנו  עוזנו  היה גאון   ,  
  לו שהדבר כך.   פשוט

הכיפורים,   ב'סדר ביום  שאומרים  הרחמים' 
למען  פיסקא   תמובא למען  וכו',    עשה  עשה 

שמך מוזכרים    קדושת  אח"כ  גדולי שם  וכו'. 
ומילתו, עשה למען  עולם,   עשה למען אברהם 

ותו, נזירלוי וחסידותו, יוסף ו  .וכו'  יצחק ועקידתו
ונבואתו   שמואל   תו,ירוּ ושֵׁ יהושע  .  וכו'משה 

מזכירים    ואמונתו אחד,  וכו'.  כל  דבר  על  רק 
  אחד.

דף קע"א  עץ חיים שם [ב מהרי"ץ    על כך  מפרש
ופרט],  ע"א פרט  בכל  שהיו    , הזכירו  מצוות 

ובעיני היוצר ברוך    ,ומעולות בעיניהם   חמורות
    אלינו. יו יתברךמרח יר מִ כְ הַ הוא, לְ 

אבינו,   לאברהם  המילה  דבר  הערך  ־יקרתכי 
בעיניו יתברך, שהיה זקן, ואפילו הכי לא סירב,  

  בשמחה. וכן עניין העקידה. אך קיבל עליו 
כי'מילתו'את  זכיר  האברהם,    לגבי  לקחו    , 

שהכי  להזכיר   מה  השיא.  נפשאת  בכדי מסר   .
  . עלינו  רחמי שמים ולגלגל לעורר

  .. וכן הלאהוכו' יצחק עקידתו
ושִׁ   כתוב,  דוד   לגביהנה  ו דוד    תו. ירָ דוד  אצל 

  המלך, המיוחד והמעולה היו השירים.  
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ומסביר  בא בשירה?  לנו  מהרי"ץ  יש  מה  מה , 
  המיוחד? 

 בעיניו ש'ושירתו',  וז"ל,  אומר, שני דברים.    הוא
ז"ל גדלה    ,יתברך כאמרם  שיריו.  יקר    מעלת 

מתכנסים לבוא  לעתיד  עשרה    במדרש, 
לומר  , משוררים ספר    שירה.   ומבקשים  הרי 

ע"י עשרה. אדם הראשון, משה  נתייסד  תהלים 
 ד " ' בב"ב דף י, כדאיואסף וכו'  ידותון  רבינו, הימן

  .  סוף ע"ב
אומרו חב   ,הקב"ה   -  עליוערבים  בים  יכולכם 

אלא הניחו לו לבן דוד    -  אתם כולכם מצויינים
אותו אני   מכל הקולות.וישורר, שקולו ערב עלי  

  בוחר. 
מלים, 'הבוחר בשירי  ל   המקוראגב, אולי זהו    דרך

דוקא המזמורים של דוד .  , שדיברנו קודםזמרה'
  וע"ע לקמן.המלך. 

  .שכתב מהרי"ץ שם  פירוש אחד זהו
ומצינו  ,  , זהו נדון דידןשמהרי"ץ אומר  שני   פירושו

עוד שאמרו ז"ל, כל העוסק בספר תלים, כאילו  
  עוסק בנגעים ואהלות. 

בפשיטות  מהרי"ץ זאת  ונה מביא  [מהר"י   .
עבר ע"ז בשתיקה. לא פירש בנ"ד בפעמון זהב,  

  כלום].
אהבה פרק י'] [שער  בספר ראשית חכמה  כבר    גם

ז"לבזה"ל,    זאת מובא   , שביקש דוד  עוד אמרו 
בהם,   וקורין  הוגין  עליהם  שיהיו  שכר  ונוטלים 

    .כנגעים ואהלות, שנאמר יהיו לרצון אמרי פי
] "חל בסימן ר[אשל אברהם מבוטשאטש    בספר 
, לגבי מה שהמקובלים אומרים שאין לעסוק  כתב

דינים,   זה מעורר  כי  הוא אומר בלילה במקרא, 
אבל תהלים אפשר, כי זה כמו לעסוק במשניות.  

הדבר אינו מוסכם, אמנם  כך הוא מכריע להלכה.  
ב' שלא  לא בגלל שסורבים חולקים על כך, אך  

ואהלות,   כנגעים  התהלים  מִ נחשב  דים דָ צְּ אלא 
יש לומר  ,  בזה"ל  כותבהוא  עכ"פ  אבל  אחרים.  

קפידא שום  תהלים   שאין  מזמורי  אמירת  על 
כיון  עלמא,  לכולי  יתברך   בלילה  ה'  שקבע 

תהלים חשוב  שאמירת  ואהלות   יהיה   , כנגעים 
משנָ  כלימוד  זה  הרי  שזמנו  א"כ  בתחילת  יות 

  .וכו'הלילה 
אבל חוץ מתהלים, כי  שאני. מקרא לא,    תהלים

  תהלים זה כמו נגעים ואהלות.

תהלים   אבל[ שקריאת  דאף  זאת,  לדחות  מקום  יש 
נחשבת כלימוד משנה, מכל מקום מסתברא שנחשבת 

שהרי ספר תהלים בודאי הוא חלק   .גם כלימוד מקרא 
מן המקרא לעניינים אחרים, כגון לעניין דברים שבכתב 
הסוברים   לדעת  פה,  על  לאמרם  רשאי  אתה  אי 
שהאיסור הוא גם בנביאים וכתובים. וזהו שדנו רבוותא  
היאך קוראים מזמורי תהלים על פה, ולא תירצו מפני 
מה   לעניין  וכן  משנה.  כלימוד  נחשבת  שקריאתם 

במקרא שא שליש  שנותיו,  אדם  ישלש  לעולם  מרו 
אומרים   יש  ואכן  בתלמוד.  שליש  במשנה  שליש 
שבקריאת פסוקי דזמרה בכל יום, יוצא אדם ידי חובת 

אברהם אשל  בספר  עיינתי  ולא  ואכמ"ל.  . מקרא, 
  איתמר.
  ך בשיעור נוסף. יב"ן]. נדבר על כ ובלנ"ד

*  

כגון    ישנם כך,  אומרים  אשר  גדולים  כמה  עוד 
דף ב' ע"ד, ד"ה [פרשת שמות  בספר אגרא דכלה  

שמות וז"ל,  ואלה  לדוד]  יתברך  ה'    ,הבטיח 
חשוב   תהלים  ספרו  בנגעים   כעוסקיםשיהיה 

  ואהלות.
הוא    שאלה ראיהמהקהל:  הגר"ח    לא  נגד 

  .הבעש"ט מחסידי, כי הוא מואלאז'ין
בסדר.    תגובת שליט"א:  מהרצ"א הוא  מרן 

זהו  מדינאב,   יששכרבעל  אכן  ושא"סהבני   ,. 
רבה. רשימה.אבל    גברא  מביא  רק  גם    הנני 

האשל אברהם מבוטשאטש שהזכרתי קודם, הוא  
, עיין לתלמידו בעל מקדש אנשים גדוליםמהם.  

  מעט וגידולי הקדש על הלכות סת"ם.
בספר    ועוד יעקב  שו"ת  לפניו,  ב' [שבות  חלק 

מ"ד שנהיתה  ש  -]  סימן  לפני  עוד   שיטת זה 
שכתב    -החסידות, היא עדיין לא היתה בעולם  

להרבות בתפילה, יוכל לומר אם רוצה  בזה"ל,  
  . וכו' תהלים, שהוא כעוסק בתורה

בשו"ת    וכן אסאד  כתב  סי' מהר"י  יו"ד  [חלק 
וכן רחמי  בכתב    שס"ח].  נ"ז],  אב  ה ספר  [אות 

וכו',  יום  בכל  תהלים  באמירת  מאד  להיזהר 
   וכעוסק בנגעים ואהלות וכו'.

בעצמו.    וגם הגר"א  של  המדרש    היחידיבבית 
החיים,  ר  שא הנפש  כמו  רק  אומר  בספר  זהו 

וכבר הבאתי   הגר"א.  י אחהר"ר אברהם  שחיבר מ
ד"ה  לשונו קפ"ג  דף  ששי  פרק  דאבות  במילי   ,

   במיעוט שינה.
בשם    עכ"פ  אחד  שם  פינחס   מה"רהיה 

ר"לאלאצקמפ כותב הגר"א  יתלמידמ  ,  והוא   ,
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בזה"ל, בהקדמתו   תהלים  על  זאת   לפי'  וגם 
תי יהגאון האמ  אתשימשתי  עמדה לי זכותי, ש

הארץ    -קדישא  צינא  בוֹ   -  בוצ"ק כל  אשר 
א ורבנא נ"י ע"ה  נהאירה מכבודו, הוא ניהו מר

מוילנא    -הדור  פאר    -פ"ה   ז"ל  אליהו  מורינו 
, וגם קיבל ממני הגאון הנ"ל ב' ספרים אשר  וכו'

הדפסתי בחייו, בחיבה גדולה ואהבה עזה וישרו  
  . וכו'בעיניו 

ממנו יתברך, שכל ע"ה  הנה ביקש דוד המלך  
הזה  בספר  עוסק    ,העוסק  כאילו  לו  ייחשב 

, לקבל שכר כאילו עסק בגופי בנגעים ואהלות 
    ונעתר לו.   ., עיין שםתורה 

  כותב כך במפורש, 'ונעתר לו'.  הואנה  ה
  

אשר    ,בעל ספר הפרדסל   ,שניםה בספר אור    וכן
כמה"ר לייב    חיבר  לו  ו  סברג,קניגאריה  שם יש 

שם [יום א', מוילנא, והוא כותב  הסכמה מהגר"א  
הריני מוכן ומזומן לומר תהלים בזה"ל,  דף כ"ח]  

בנגעים    תיכאילו עסק נחשב  ויהי רצון שיהא    וכו'
הבטחת  ואהלות, ולנו    כאשר  עבדך    ע"ילדוד 
שבת דף    ,והצנע לכתגם בס'  הוב"ד    ז"ל.חכמינו  

   צ"ב.
  כהנה וכהנה.רבים עוד ופשוט כך.  לכולם

*  

  ?  בבבא בתרא  , מה עונים על דברי הגמראכן־אם
כך מובא    .דוד המלך נענה על מה שביקש  ודאי

אחד.   גדול  את  ומפרש  בשם  הגמ'הוא   ,דברי 
לא   ותפילה,  בקשה  ע"י  לזה  זכה  ודוד  דמאחר 

כך   תנא קמא.  נמנה עם השבעה שנמנים בדברי
  .הרב הקדוש מזידיטשוב בשםכתוב ראיתי 

אומר תשובה חשובה מאד. אמנם כתבו זאת    הוא
דף [זילבר, ב"ב שם]    שיעורי היוםבספר  בשמו,  

לא , עכ"פ  הוא המקור  כנראה לאאבל  ,  קמ"א 
  . המקור היחידי

ו  נבגמרא הוא אחרת. תנא קמא אינ  הפירושלפ"ז  
שלט בדוד המלך רימה ותולעה. גם כן  סובר, ש

היא רק, מדוע הוא    הנדוןשלא שלט.  הוא מודה  
  אותם השבעה התשובה היא, כי  לא מזכיר זאת?  

משה אהרן ומרים ובנימין    , אברהם יצחק ויעקב   -
הדבר אלא    בלי לבקש רחמים,מ לכך  זכו  הם    -
מה להם  יה  שלהם  בפשיטותגיע  השכר  זהו   ,

מהקב"ה. ברם דוד המלך, הוא היה צריך לבקש  
אם הוא לא היה מבקש רחמים, ש"מ כי  רחמים.  

הוא זכה לכך, רק בגלל שהוא  הוא לא היה זוכה.  
מאמץ   לעשות  צריך  היה  הוא  רחמים,  ביקש 

 ,מסביררק  אותו. הדבר    הנ לא מָ הוא  לכן  מיוחד.  
לא  זה  , אבל  אותוגם    לא הזכירלמה תנא קמא  
  . כךשהוא חולק על 

כי  חושבני על  ,  להתווכח  כזאתקשה   . תשובה 
  .אותה בהחלט אפשר לקבל  

תירוץ בגמ' היה  אבל א"כ סגנון ה  מהקהל:  שאלה
ולא כמו    'שאני התם' דרחמי הוא דקא בעי.צ"ל,  

    רחמים הוא דקא בעי. ההוא'' ואידך? שכתוב, 
שליט"א:  תשובת אך    מרן  יפה.  מדייק  אתה 

עונה למקשה, שאין  הכוונה בזה, שהמתרץ בגמ'  
כדבריך.   הפסוק  המלך הבנת  שדוד  מבין  אתה 

אומר שמובטח לו הדבר מהקב"ה שבשרו ישכון 
לכן שמח לבי    י תמיד וגו' לבטח. שויתי י"י לנגד

ויגל כבודי, אף בשרי ישכון לבטח. בזכות זאת  
גם    ויתיששִ  שמח  אני  אמוט,  בל  מימיני  כי  וגו' 

, כי כך  ובטוח שלא ישלוט בבשרי רמה ותולעה
ע"ז בא המתרץ  אמר  נֶ  או ברוה"ק.  בנבואה,  לי 

לו,   ואומר  דוד בגמ'  אלא  כך,  הפירוש  שאין 
שישכון   במיוחד  מהי"ת  . לבטח בשרו  מבקש 

בקשתו אמנם התקבלה, אך לולא הבקשה לא  
היה כך, משא"כ לגבי שבעת הצדיקים שהזכיר  

בקשתם על זאת במיוחד תנא קמא שגם לולא  
  לא שלטה בהם רמה ותולעה.

יעקב,  בדקתי בעין  גם  שם    הגירסא  גם  והנה 
בעי.  דקא  הוא  רחמים  קמא?  ותנא  הנוסח, 

הגדול   ואידך, פ'  ובמדרש  שצ"א,  דף  שרה  חיי 
נמצא שהכל  י הוא דקא בעי.  מאי טעמיה? רחמֵ 

   הולך אל מקום אחד, כמו בגמרות שלפנינו.
   

*  

זה  אפשר לטעון  בכל זאת   אולי , כי מדברי  נגד 
הגמ' דנה לפני כן  הגמ' לפני כן, רואים לא כך.  

בודאי ושם  דומה,  ככה.   בדבר  מתפרש  שלא 
  זה לא סותר.  עכ"פ אבל, 
כן  כתוב  לפני  בתרא  [  בגמ'  , ]אע"ז  "ידף  בבא 

אברהם    ,אלו הן   .שלשה לא שלט בהן יצר הרע
ויעקב כל  ,יצחק  מכל  בכל  בהו  ויש   . דכתיב 

ולבי    ]ב "ט, כ"תהלים ק[דכתיב    ,אומרים אף דוד
   .חלל בקרבי

זאת אומרת, לפי תנא    כך ה'יש אומרים'.  דעת 
  יצר הרע. הקמא, כן שלט בו 
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  הויכוח כאן? מה
ק"טהוא  הזה,    הפסוק פרק  ואיתא בתהלים   . 

דף   זרה  עבודה  ע"ב,  בגמרא  ראוי ד'  דוד  לא 
ולבי   ] ב" ט, כ"תהלים ק[דכתיב    ,לאותו מעשה

  שולט עליו.  היה  דהיינו, היצה"ר לא    .חלל בקרבי
  

עשו  למה  לך  ?אלא  יחיד  ,לומר  חטא    , שאם 
יחיד אצל  כלך  לו  לפתוח    . אומרים  דהיינו, 

ולהתקבל   לחזור  יכול  היחיד  גם  כי  תשובה, 
לא ניכנס ועוד עניינים,  בכך  או שישנם    בתשובה.

 כתוב בגמ' סנהדריןכגון הכעת אל הנושא הזה.  
ע"א] ק"ז  המלך  [דף  שדוד  רציתי ,  לא  אמר, 

דָבְרֶךָ ,  צחהוא  אנשים שהשיגידו   ק בְּ צְדַּ   , לְמַעַן תִּ
פְטֶךָ  ה בְשָׁ זְכֶּ . במלים אחרות,  ]'ו  ,א "תהלים נ[  תִּ

  הוא כן יכל להתגבר על יצרו. 
  

של  בכל התשובה  מהי  השני.   אופן,  הצד   בעל 
    .רכַ דְ צעריה הוא דקא מַ  ?ואידך

  

ואומר   ,על לבו ממש הוא מתרעםרש"י,    מפרש
לא    שיצה"ר  ווןהמכֻ אין    .שמת בקרבו מרוב צרות

צרות  הרבה  כ"כ  אומר,  הוא  אלא  בו,  שלט 
מת מרוב  שלו  , אז הלב  עברתי, כ"כ היה קשה לי 

ורֵ ל בקרבילַ חָ   צער. יק, אלא  , לא מלשון חלול 
אֲדָמָה]  כ"א, א'מלשון [דברים   צֵא חָלָל בָּ י יִמָּ ,  כִּ
הרוג. בו   שפירושו  שלט  שלא  לא  הפשט.  זהו 

  יצה"ר. 
שם  רבינו ו י"ז.]  גרשום  בתרא  מסביר  [בבא   ,

וזה לשונו,   דמדכר בצורה קצת אחרת.  .  צעריה 
כלומר זה בקרבו מפחד מאותו מעשה שאירע  

אבל הכוונה מובנת כי הלשון קצת מגומגם,    .לו
היינו,  ו'לפ"ז   בקרבי'  חלל  כ"כ  שלבי  היה  הוא 

  . שבע־של בת  בצער גדול על העניין הזה
  

בו   פה בודאי לפי תנא קמא, פירושו שכן שלט 
  לא שבגלל זה הוא לא מנה אותו. יצה"ר. 

  

לעניין שאח"ז, במי    זאת איננה ראיה מ"מ  ,  ברם
ותולעה רמה  שלטו  מחייבלא  אינו  הדבר   .  

  .להשוותם. הא כדאיתא, והא כדאיתא 
  

 ] עט.ביבמות [דף    מ"ש התוספות על הגמרא  לגבי
כתנושהבא שם  נענה'  וב,  ולא  ביקש  ,  'שמא 

זה לא פסוק, שם    נראה כי יש להשיב כי סוף סוף 
פסוקים. משא"כ בנ"ד, את  על כך בלא כתובים  

לבטח', אפשר היה   ןף בשרי ישכו הפסוק הזה 'א
הוא   למה  תהלים.  מספר  אותו  נשאר  למחוק 

כתוב,   הוא  אם  אלא,  שהדבר   מובןכתוב? 
  ועיין לקמן. התקיים.

גם  מהקהל:    שאלה שהוא  בגלל  שנענכתוב   ,
יךָ   'זְמִרוֹת' שאמר   ]. ד"נ  ,ט"תהלים קי[ הָיוּ לִי חֻקֶּ

. גם בזה ישנם דברים  מרן שליט"א: נכון  תשובת
אינו  עמוקים הדבר  עצמו.  בפני  נושא  ג"כ  זהו   .

? מכשולפשוט. ולמה לא מחקו זאת, אם זה היה  
אינם   שהדברים  ראיה,  זאת  נמי.  הכי  אין 

  ם.כפישוט
דוד    מה כי  לדברי  נענש בגלל שקרא  שאמרתי 

אך הוא בגמ' סוטה דף ל"ה ע"א,  תורה 'זמירות',  
כבר רבים הקשו שבכמה מקומות מצינו להיפך, 

ח בשם זמירות,  היינו שדברי תורה נקראים לשב ד
ד ומגילה  יז.  דף  בעירובין  ותוספתא  כגון  לב.  ף 

וכתבו בזה תירוצים וחילוקים,  ,  אהלות פרק ט"ו 
הפטרת ויקרא  גם אני הקטן בנפלאות מתורתך  

  ע"פ תהילתי יספרו ד"ה ברם, ואכמ"ל.
חלק  [בשלחן ערוך המקוצר  בס"ד    הבאתיוכבר  

סימן רמ"ח  הלכות התרפאות בדברי תורה,  ,  ד'
מה שכתב  נעים  ־טוב ומה־מה] בזה"ל,  אדף תל"

כי צריך הקורא   רס"ג בהקדמתו לפירוש תהלים,
    .בו להאמין שמגמת העניין חוזרת לדברי ה'

חנני י"י כחסדך וגו'    , כגון כשהוא קורא דברי דוד
נ"א[ שהוא   ],ג'  ,תהלים  מודיענו  שה'  תכליתו 

ומשמיענו זאת בלשון    ,מכפר למי ששב מחטאיו
  . עבד מעבדיו על דרך תפילה

  תבין רק זאת. אל    'לתרגם'אומר, שצריכים    רס"ג
המלך  ש הוא  דוד  כחסדך',  כך  י"י  'חנני  אומר 

  . ם לו את המלים הללו בפה"ת שׂ שהשיאלא  
לומר המגמה  ששב    ,ועיקר  מי  על  אחונן  אני 

   .וברחמי הרבים אמחה פשעיו ,כחסדי
שם  [לא גבה לבי ולא רמו עיני    י"י   ,וכיוצא בזה

אותנו   ],א'  ,קל"א  מצווה  יתברך  שה'  יתכוין 
   . לבבכם וכו' ע"כ  הּ שלא יגבַּ 

ששׂ התהלים   דברים  בפה הם  לדוד  הקב"ה  ם 
זה גם בהקדמת ספר חזה ציון ובכתב.   ויש כעין 

  דיברנו כבר על כך.למה"ר עמנואל חי ריקי, ו
החידוש    מהקהל:   שאלה הן  בכך  מה  שהתהלים 

כי הרי מצינו בגטין דף  מצוות ה' ששם לדוד בפיו,  
שהקב"ה   בעסק  ו:  פילגש  והיה  גבעה,  בעניין 

אומר, אביתר בני כך הוא אומר זבוב מצא לה,  
  בני כך הוא אומר נימא מצא לה. יונתן  
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גה דף ט"ו יפה. ועד"ז בחגי  מרן שליט"א:  תשובת
שם ע"ב, לגבי ר' מאיר. אבל אין העניינים דומים.  

קביעה   זו  כאן  משא"כ  וכו',  פירוש  על  מדובר 
  שזהו רצון ה' לעשות ולנהוג כך. 

כתוב, כי בספר תהלים ישנם חמשה ספרים,   הריו
מקבילים   תורה.  שהם  חומשי  חמשה  היכן כנגד 

ע"ה  המלך  דוד  שם  סיים,  ע"ה  רבינו  שמשה 
, אשריך ישראל  בפסוק  התחיל. משה רבינו סיים

[בפסוק] אשרי מי כמוך וגו', ודוד המלך התחיל  
  האיש. 

להתקבל.   כיון אמור  זה  אזי  פסוק,    שנכתב 
  ואכמ"ל.

א"כ    לגבי [ כי  לעיל,  שאמרנו  היה  מה  אפשר 
זה  למחוק   תהליםפסוק  ידידנו מספר  העיר   ,

השיעור  אחרי  בכתב  שליט"א  אח"כ  הרה"ג 
עצמו   בזה"ל, המלך  שדוד  מעכ"ת  כוונת  אולי 

היה צריך למחוק זאת, כי מי בכוחו למחוק מה  
שכבר קבע דוד בספרו. אך צריך עיון, וכי מפני 
הלא   זאת,  מוחק  היה  תפילתו  נתקבלה  שלא 
התהלים,   מזמורי  את  וקורא  חוזר  היה  תמיד 
בפרט אותם שהם כלליים ולא על איזה מאורע  

תתקבל תפילתו    מיוחד, ותמיד היה מקוה שכעת
נתקבלו   שלא  תפילות  מצינו  הלא  ועוד,  זו. 
ואעפ"כ נכתבו, כגון תפילת משה להיכנס לארץ  
ישראל, ובכולן יש לומר שזהו מפני שיש ללמוד 

  עכ"ל יצ"ו. מכך איזה לימוד
יודעים  להשיב כי תפילת משה רבינו,    ויש הכל 

נתקבלה,   ממה  שלא  לטעות  מקום  ואין 
משא"כ גבי  כי מפורש בתורה בהיפך.  שנכתבה,  

לכאורה נ מסתבר  וגם  המלך.  בדוד  שיש   "ד 
וכי כל  תפילות שלו, שלא נענו, ולא נכתבו כלל.  

ש ומה  אלו  ביקש  וכי  בתהלים?  נכתב  התפלל, 
בנ"ד   עכ"פ  תהילותיו?  היו  זה  בלבד  בשביל 

  הבאתי את דברי רס"ג בנ"ד המאירים כספירים.
  

*  
בשם ר"י ברבי    שהבאנו לעילאגב, לגבי מה    דרך

מצינו כי  יקר, בעניין 'הבוחר בשירי זמרה', היכן  
העניין  לתרץ את הקושי,  והוא בחר?   הביא את 

  הזה, של 'כעוסק בנגעים ואהלות'. 
דף   ,אחר  במקוםו [בתחילת  דף  באותו  כן  לפני 

כותבט"ו]   דוד מ  גםו  . תשובה אחרת  הוא  הר"ר 
  , זהו דבר מעניין ו  .הביא זאת[דף ס"ה]  אבודרהם  

לא הביא   -ד אבודרהם  הר"  -הוא    ,משום מהכי  
כעוסק בנגעים ואהלות,  את מה שאמרנו מקודם,  

העניין  רק  אבל   הבוחר  ' בזה"ל,    דלקמן את 
זמרה בחרתי  ע ,  'בשירי  שם  בשבט  ל  בחרתי 

  במקדש.  הלוי, לפי שאומרים השיר
שאין    לפי יוצא,  הזה,    מוכרח  מקורה זה  לעניין 

שיהיו  שבחר   ואהלותבתהלים  בנגעים  .  כעוסק 
מקור אחר,    ישלכן הנני מדגיש את הנושא הזה.  

ולמה הוא בחר? כיון  .  'בשבט הלוי' על שם בחרתי  
דהיינו  המקדש,  בבית  השיר  את  אומרים  שהם 

  מזמורי תהלים. 
  היא, שאין פסוק כזה...   הבעיא

בשבט    אף 'בחרתי  כזה,  פסוק  מצא  לא  אחד 
בכמה  והלוי'.   כך  על  העירו  ישנו כבר   ספרים. 
פסוק דומה, אבל הוא מדבר על הכהנים,   אמנם

ט הַכּהֲֹנִים מֵאֵת הָעָם מֵאֵת זבְֹחֵי   פַּ וְזֶה יִהְיֶה מִשְׁ
ה חַר יְ וגו'.    הַזֶּבַח אִם שׁוֹר אִם שֶׂ י בוֹ בָּ אֱלהֶֹיךָ    "יָ כִּ

ם יְ  שֵׁ בְּ רֵת  בָטֶיךָ לַעֲמֹד לְשָׁ ל שְׁ וּבָנָיו    "יָ,מִכָּ הוּא 
ל הַיָּמִים   על הלויים.   אינו המדובר]. דברים י"ח [ כָּ

ב'],עוד    ישנוו ט"ו,  [א'  הימים  שם   פסוק בדברי 
י אִם הַלְוִיִּםדוד המלך אומר,   חַר יְ   , כִּ י בָם בָּ   "יָ כִּ
אֲרוֹן   אֶת  את  שרק  .  "יָ יְ לָשֵׂ כתוב,  הרי  כך  על 

, לא לגבי עניין השירים.  'לשאת את ארון ברית ה
כאן  אולם  השירים,  בעניין  זאת  הביא  הוא 

  פסוקי דזמרא. על מדברים על ישתבח, שזה  
עוֹלָםממה שכתוב בהמשך,    אולי עַד  רְתוֹ  ,  וּלְשָׁ

  נו.המקב"ה יאיר עיני  ת.ירוּ הוא הבין כי זהו השֵ 
*  

חוץ מהגר"ח    -  כמעט כל גדולי ישראל,  מסקנא
אחד  מואלאז'ין ועוד  ב'שורה סוברים    -, 
תהלים,  ,התחתונה' שקורא  מי  נחשב   אכן  כי 

ואהלות בנגעים  הדגישו כעוסק  כבר  כי  אם   .
באיכו תורה  ביטול  זהו  כי  כמובן, בספרים,  ת. 

אלא שהאדם לא ישקיע וישקע יותר מדאי בכך,  
החיד"א בספרו   וכתבש  ועיין מהרק כפעם בפעם.  

  .  יוסף תהילות, והפלא יועץ בערך תהלים
ליראת   צריך  לעורר  פעם,  מדי  תהלים  לקרוא 

כך   -אבל העיקר הוא  שמים ולדביקות בהקב"ה,  
  בגופי תורה.  לעסוק   -צריך להיות 

אחד    בפרט  את  לנו  הראשונים,   מרבותינושיש 
יקר.   ברבי  יהודה  אלא רבי'  עוד,  נראה  ש  ולא 

לכי  מדבריו,   במדרש. פניהיתה  אחרת  גירסא  ו 
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ראיתי שמובא כן גם  [סמוך להדפסת חוברת זו,  
בעל   האשכולבשם  לס'  ספר    תהליםה, במבוא 
. אך לפי הלשון המועתק שם, 83בדף  המפורש,  

   רח כלל, וצ"ע].אינו מוכ
 בס"ד   מה שאמרנולְ   וכר נרחב   בסיס  נו, ישכן־אם

יום  לכי שפיר נהגו בקהילותינו לומר מזמור שיר  
לשַ וגו'  השבת   אין  [וממילא  משנה,  נות בניגון 

  מזמור לו' קדיש דרבנן.זאת], וכן אחרי 
למה אין אומ' נפשך,  ־  מהאבל    מהקהל:  שאלה

שיר   מזמור  אחרי  גם  דרבנן  ש"ב  ליוה קדיש 
  בבלדי?
על כך כבר דן בהרחבה    :מרן שליט"א  תשובת

זיע"א,   מהרי"ץ  ותפארתנו  עוזנו  ע"ז גאון  וכתב 
ק"ה  בדף  שם,  חיים  קדמון  ,  ע"א  בעץ  המנהג 

שאומרים בליל שבת מזמור שיר ליום השבת, 
ופורס על ש ואינו אומרועומד ש"צ  קדיש   מע, 

המזמור תאמרוכו'.    אחר  נוהגים   ,ואם  והא 
לומר אחר קריאת המעלות, קדיש במוצאי שבת  

המעלות לא ניתקנו  י"ל משום ד לפני המעריב.  
המעריב,   תפילת  קדיש בשביל  אומרים  לכן 

שבשביל   וי"ט, אחריהם. ולא כן במזמורי שבת  
  יעוש"ב. הם באיםהיום  
ממנהג השאמי שאומרים  מהרי"ץ לאפוקי    כוונת 

א קדיש  לפני  חצי  וגו'  ליוהש"ב  שיר  מזמור  חר 
ש דרבנן אחרי  כבר אמרו קדיברכו, מלבד מה ש

פרק במה מדליקין. והנה יש מהבלדי שנתחכמו  
דרבנן הזה, לאמרו רק לאחר  לדחות את הקדיש  

מזמור שיר ליוהש"ב, כדי שיעלה לכאן ולכאן, 
  עין פשרה.כ

הפחות  ־ לי מפי אאמו"ר זצ"ל שכך נהגו לכל  ידוע
בעיר אחת  בתימן.  בביהכ"נ  רצאבה  ושמעתי נו 

עוד מפי זקן אחד מהם, כי כן ראה בעצמו המנהג 
ואכן בדקתי    גם בביהכ"נ אלשיך בעי"ת צנעא.

ומצאתי שכך רשום בס' רבינו יחיא אלשיך (בני 
קי"ח,   דף  התשע"ג)  במה  ברק  כשגומרין 

ר'  מלך,  י"י  שליוהש"ב,  מזמור  אומ'  מדליקין, 
וברכו דרבנן  קדיש  ואומ'  אבל    חנניא,  ע"כ. 

מן  בא  שזה  מלך,  י"י  הוסיפו  לא  אצלינו 
  פרדים.הס

*  

  לשאול, עוד שאלה. צריכים
  

  , שזה 'כנגעים ואהלות'? יצא העניין מהיכן

ועליהם הוא   ],פרק א'  [שוחר טובהמדרש    לשון
י  (תהלים  פי.  "ט  ,ט"אומר  אמרי  לרצון  יהיו  ו) 

קקו  חָ יאמרי פי וי  ,תבו לדורותויכָּ   ,יעשו לדורותי
כקורין בהם  קורין  יהיו  ולא  בספרי   לדורות. 

היוונים  יש    -מירס   למשורר  שהכוונה  אומ' 
 הומירוס, ועי' עה"ש אות המי"ם דף רנ"ד ע' מרום 

בהן    - קורין  יהו  בהן[אלא  לקמן,  והוגין    ] עי' 
ואהלות  כנגעים  עליהם  שכר  שנאמר   ,ונוטלין 

    .יהיו לרצון אמרי פי
וילנא    במהדורא פ',  תרנ"ט,ה המושלמת,   דף 

קי"ח בהע'  כאן  כתוב  שתי   בדפוסים  שנשמטו 
' ונוטלים שכר. ןמלים, וצ"ל קורין בהם 'והוגין בה

העיקר לקרוא,  א"כ   'הוגים', משמע שאין  אלא 
ובהבנה במחשבה  הלב.  דהיינו  כוונה. מחשבת   ,

  . בעלמא קריאהב די לא 
ש  אבל הזה,  בפסוק  רמוז  היכן  היא,  זה  השאלה 

'יעשו מובן.    זה   ,בשלמא הרישאכנגעים ואהלות?  
פי'  זהולדורות',   אמרי  לרצון  המלך   '.יהיו  דוד 

כי מה שאני אומר 'והגיון    ,מבקש,  'יהיו לרצון'. 
אבל 'ונוטלים  'הוגים בהם'.    -כפי שאמרנו    -  לבי'

  ? מנלן  שכר כנגעים ואהלות'
השאלה הזאת, שאל מהר"ש לניאדו זצ"ל,   את

הכליםעב [בהקדמה ל  חמדה  כלי  ספרו  בסוף   ,
שאלות,  כמה  שואל  הוא  בראשית].  לחומש 

כך  פוסווב שואל  מְ ,  הוא  דנגעים  לְּ עַ מאי  יותא 
  . ואהלות, דקאמר ונוטלין שכר כנגעים ואהלות 

שמות המסכתות  דוקא את    נקטדהיינו, למה הוא  
דיברנו כפי שהללו, מכל שאר ששים המסכתות. ו

  מקודם.
  ועוד, היכן רמיזי בקרא, נגעים ואהלות. 

מאד. שעצום.    פלא  קטונתי  מצא ניכר  לא  הוא 
רק חלקה   תשובהלכך   ואתי    בדרך  ,  'דחיק 

כותב    מרחיק' הוא  תשובות,  אמנם  ממש.  שתי 
  . הרחיק נדודלמה  ואינני יודע 

שם,    וזה ואהלות  לשונו  בכתוב,  נגעים  רמוזים 
העולם,  דרך  כי  וגואלי.  צורי  י"י  כמ"ש 
כשמזכירים עניין נגעים ומיתה, אומרים רחמנא 

ז"שליצלן  וכיוצא.  לרצון    -זה שאמר    -  ,  יהיו 
על נגעים ואהלות, אמרי פי, כמו אותם ההלכות  

שהמזכיר אותן אומר קודם י"י צורי וגואלי. צורי,  
מאהלות וגואלי,  מהנגעים.  שהם    ,להציל 

של  ע ההלכות  כמו  במתים,  [עוסקות]  סוקות 
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כהם ממש, ת.  ו'צורי וגואלי', שהם כנגעים ואהל
אלא שיהיו לרצון אמרי   ,יזכור העוסקים בדברי

  פי. 
דמדקאמר   לומר,  אפשר  עוד  ב',  יהיו פירוש 

ואהלות  נגעים  דייק  פי,  אמרי  דמשמע   .לרצון 
פיו  של  בהם שהמאמרים  מכוון  העניין  מלבד   ,

פיו  המאמרי באמרי  גם  יהיו,  לרצון  שהוא   ,
לרצון פיו  שיזכו והאמרי  ששאל  ודאי  והיינו   .

וכנגעים ואהלות הקוראים בהם מצד הקריאה,  
  שהקריאה בהם זכות לקורא אע"פ שלא יבין.  

אבל בכל שנגעים ואהלות הן הלכות קשות,    כפי
זאת מי שקורא יש לו זכות, אז גם פה תהיה לו  

  זכות.
פירוש,  במחכת"ה להגיד  לכך   ברצוני  פשוט 

יתב' 'וגואלי'.  רמוז  שהדבר,  בעזרתו   כי  במלה 
  נגעים ואהלות, זה נוטריקון של צורי וגואלי.  

נופלת,    איך פעמים  הרבה  נו"ן  האות  היא  זה? 
נמצא חסרה, והאות עי"ן מתחלפת באות אל"ף.  

האל"ף משמשת לשתיים, גם תמורת העי"ן של ש
נבלעת כמו  ל"ף של אהלות. הה"א  נגעים, וגם לא

אותיות   א"נ  אחה"ע,  הגרון  באותיות  שמצוי 
רמוז   -וגואלי  אהו"י.   הדבר  ואהלות.  נגעים 

  במלה הזאת. זהו נוטריקון.  
כאלה   אמנם דברים  להגיד  יכולים  לא  אנחנו 

אבל  מעצמנו אומרים,  לא  [זאת.    חז"ל  כי  ואף 
שלמדו זאת בדרך נוטריקון, בנ"ד  פירשו חז"ל  

חז"ל  פירשו  שלא  מאמרים  כמה  מצינו  הלא 
מניין למדו, רק המפרשים ביארו שהדבר נלמד 
בגזירה שווה וכדומה וכמו שכתב מעכ"ת בכמה  
מקומות, כל שכן נוטריקון שהוא לימוד פשוט 

  . איתמר].יותר
אינני יודע, מדוע ו.  לפקצ"ד  מתקבל מאד  הדבר 
דחוקים    -נ  מהרשל"   -הוא   פירושים  כאן  כתב 

  מאד? זהו הפשט. 
פמהקהל:    שאלה 'אמרי  שהוא י אולי  מה  זה   '

בפה,   שצריכים אומר  דבר  זהו  לבי'  ו'והגיון 
  לחשוב עליו. 

כבר שליט"א:  מרן    תשובת זאת  אמרנו  נכון. 
אבל מקודם.   בסדר.  בהם'.  והוגין  בהם,  'קורין 

נגעים ואהלות, מאן דכר שמייהו? צריכים למצוא 
  , היכן הדבר נכנס במלים הללו. קשר וחיבור איזה  

  

  מהקהל: אולי זאת דוגמא בעלמא. שאלה

זה    תשובת ואהלות,  נגעים  לא.  שליט"א:  מרן 
כי הן ההלכות הכי בדוקא.   כפי שאמרנו לעיל, 

,  נגעים ואהלותה  דוד הע"אמר  חמורות. לא סתם  
   .כי הן הלכות חמורות ועמוקות

כי יש המבקשים לחדד שהחפץ חיים אמר,    זכורני 
את שכלם ע"י לימוד בס' שאגת אריה, אבל היה  

  את ממסכת נגעים...עדיף להם להשיג ז
דוגמא    המשך לומר,  כוונתי  מהקהל:  השאלה 

  בעלמא להלכות חמורות.
כי   תגובת הינך חושב,  מרן שליט"א: טוב. א"כ 

לא נראה לי.  אבל  הקושיא מעיקרא ליתה.  אולי  
שיהיה,   אופן  שהדבר בכל  צריך  שאמרנו,  כפי 

  בפסוק.בתיבות שיהיה רמוז 
עמהקהל:    הערה  מהסוג   נוטריקוןהרבה    ודיש 

  הזה. 
דומה ל'אל  קצת  מרן שליט"א: אכן. זה    תשובת
כל דרשות אל תקרי,  אמנם    זהו נוטריקון.תקרי'.  

אין בהן אלא שינוי קל מלשון המקרא. מה שאין  
נוטריקון,   בכל יש  כן  נקטו  ולכן  גדול.  שהשינוי 

  .מקום נוטריקון, ולא אל תקרי
בספרֵ נ"ד    וכגון  מסעי,  מצינו  פ'  ובירושלמי י 

פ"ג,   יַחֲנִיףתענית  הוּא  ם  הַדָּ י  ל"ה, [במדבר    כִּ
  ן גּוֹיִם "ב הֲמוֹ "אַ ה.  קובגמ' שבת דף  ] יחון אף.  ל"ג

יב וכו', חי"ת  בִּ ר חַ֗ חוּ ב בָּ֗ אָ֗   ]'ה  , ז"בראשית יגו' [ו
ה"א,   שם,  כיבמקום  ועוד  במהרש"א.  י  עו"ש  כִּ

י"יָרַ  לְנֶגְדִּ רֶךְ  הַדֶּ ל"ב[במדבר    ט  ראה  י֗   ]כ"ב, 
אלא כדקא והרי אין נו"ן רק טי"ת.  טתה,  אתה נ֗ ר֗ 

דף  מגילה  ובגמ'  נופלת.  הנו"ן  כי  שמצוי  אמרו 
ע"א קְ כ"ט  דַּ קיפְ מַ דְּ אַֽ א,  יָ רְ דַּ נְ פַ ,  אֵ רֵ נא  ל  יעוֹ י, 

ענקוקלות, ענבים  פ"ק דערלה,  ובירושלמי    א.הַ בְּ 
תלתיהון. הנוטריקון    דלקו  שרוב  אף  כי  הרי 

,  המובאים בגמ' שבת שם, הם כעין ראשי תיבות
שהן,   כמות  שהמלים  בנדון דהיינו  יש  כי  מצינו 

     דידן שינוי גדול, וגואלי, נגעים ואהלות.
  

ביאור דברי הרמב"ם [בהל' לולב] והרב המגיד, המשך  
. מקור נוסף לכך, כי מה בעניין השמחה במצוות

עם עניין השמחה,  שהרמב"ם הכניס את עניין אהבת ה'
זהו מפני שהשמחה צריכה להיות מתוך אהבת ה'.  

הערות על מ"ש הגרמ"פ בספרו דברות משה, שהרב  
חולק על הרמב"ם בעניין זה, וביאור דברי  כמו המגיד  

  הרב המגיד עפ"י הגירסא הנכונה ברמב"ם. 
  

, שפתחנו בתחילת לעניין השמחה במצוות  נחזור 
  .השיעור
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מביא את הרמב"ם בפרק שמיני מהלכות לולב,  
בחג הסוכות. וזה   בביהמ"קעניין השמחה שהיתה  

י"ב]  לשונו המועדות  ,  [בהלכה  פי שכל  על  אף 
שם   היתה  הסוכות  בחג  בהם,  לשמוח  מצוה 
ושמחתם לפני   יתירה, שנאמר  במקדש שמחה 

מתחילים זאת ממוצאי   .י"י אלהיכם שבעת ימים
מה   ולילה,  לילה  בכל  הראשון,  טוב  שידוע  יום 

זהו מושג שהרמב"ם 'שמחת בית השאובה',    בשם
בעזהי"ת   כך  על  נעמוד  אותו.  מזכיר  ובלא  לא 

נדר   הזכיר מדוע  בהמשך.  שום  לא  הרמב"ם 
השאובה' בית  למרות  'שמחת  מפורש ,  שהדבר 

סוכה במסכת  ובגמרא  מאחרי  במשנה  עכ"פ   .
'שאר היום עם  הקרבת תמיד של בין הערביים,  

  כל הלילה', היתה שמחה גדולה בבית המקדש.
הֶ היאך  ו  י"ג,  ובהלכה זו?  שמחה  ליל  חָ היתה 

בכינור ובנבלים ובמצלתיים, וכל    מכה, ומנגנין
ומי   יודע לנגן בו.  ואחד בכלי שיר שהוא  אחד 
ומטפחין   ומספקין  ורוקדין  בפה.  בפה,  שיודע 

כל אחד כמו שיודע, ואומרים   ,ומפזזין ומכרכרין
  . וכו'דברי שיר ותושבחות 

ולא היו    מצוה להרבות בשמחה זו.  ,די"   ובהלכה
אלא   עושין שירצה,  מי  וכל  הארץ  עמי  אותה 

גדולי חכמי ישראל וראשי הישיבות והסנהדרין  
שהיו   הם  מעשה,  ואנשי  והזקנים  והחסידים 
מרקדין ומספקין ומנגנין ומשמחין במקדש בימי  
והנשים,  האנשים  העם,  כל  אבל  הסוכות.  חג 

  כולן באין לראות ולשמוע. 
[ש]השמחה שישמח ,  כתב הרמב"ם   ט"ו  ובהלכה

אדם בעשיית (המצוה) [המצוות], ובאהבת האל  
עצמו שציוה בהן, עבודה גדולה היא. וכל המונע  

ראוי להיפרע ממנו, שנאמר תחת  זו,  משמחה 
אשר לא עבדת את י"י אלהיך בשמחה ובטוב 

  לבב. 
הדבר   הרמב"ם גדולה',  'עבודה  שזאת  נוקט 

. זאת  מקביל ללשון הפסוק 'תחת אשר לא עבד'
עבודה, זהו דבר שצריכים להתאמץ בו. והעונש 
אויביו',   את  'ועבד  מדה,  כנגד  מדה  הוא, 

  ישתעבד לאויבים.
לעניין    לכאורה[ קשורה  אינה  שבפסוק,  זו  עבודה 

שמחה,   בלא  אפילו  המצוות  עשיית  אלא  השמחה. 
תחת  הפסוק,  פירוש  הוא  שכך  נמצא  עבודה.  נקראת 
אשר לא עשית את המצוות בשמחה. ובהדיא כתב כך  
וז"ל, יאשימנו הכתוב בעבדו  רבינו בחיי על הך קרא 

השי"ת ולא היתה העבודה בשמחה, לפי שחייב האדם 
על השמחה בהתעסקו במצות וכו'. ועל כן יעניש בכאן  
בשמחה  עשאה  כשלא  המצוה  עבודת  שעובד  למי 
הרמב"ם   נקט  הכי  דמשום  לומר  צריך  כן  ואם  יעו"ש. 
עבודה גדולה היא, לפי שעשיית המצוות בלא שמחה, 

ודה גדולה עבודה גרידא היא. אבל עשייתן בשמחה, עב
בעש אדם  שישמח  שהשמחה  דמלשונו  ואף  יית היא. 

המצוות ובאהבת האל שציוה בהם עבודה גדולה היא,  
משמע שעצם השמחה היא עבודה גדולה, צריך לומר  
דלאו דוקא נקט, אלא הכי קאמר, שעשיית האדם את 
המצוות בשמחה, עבודה גדולה היא. ובלאו הכי לשונו 
אדם   שישמח  שהשמחה  שכתב  דממה  ברורה,  בלתי 

בהם שציוה  האל  ובאהבת  המצוות  משמע בעשיית   ,
שישמח בעשיית המצוות, וגם ישמח באהבת האל, והרי 
לכאורה עיקר כוונתו שהשמחה שישמח אדם בעשיית 
המצוות, ואהבתו את האל בעשייתן. וכן משמע ממה 
גופו במקומות אלו,   ומקל  וכל המשפיל עצמו  שסיים, 
לעיין   יש  ועדיין  מאהבה.  העובד  המכובד  הגדול  הוא 

תלמוד תורה הלכה י"ג, בלשונות הרמב"ם בפרק ג' מ
ובפרק ט' מתשובה הלכה א', ובפרק ו' מיום טוב הלכה 
כיצד  חלק,  פרק  ריש  סנהדרין  למשנה  ובפירושו  כ', 

  . איתמר]. ביאר פסוק זה

יס דעתו וחולק כבוד לעצמו ומתכבד   וכל המַגִּ
זה  ועל  ושוטה.  חוטא  אלו,  במקומות  בעיניו 

  הזהיר שלמה ואמר, אל תתהדר לפני מלך.  
ומ גופו במקומות אלו, יוכל המשפיל עצמו  קל 

דוד    ,המכובד  ,הוא הגדול וכן  העובד מאהבה. 
והייתי  מזאת  עוד  ונקלותי  אמר,  ישראל  מלך 

אלא לשמוח   ,שפל בעיני. ואין הגדולה והכבוד
לפני י"י, שנאמר והמלך דוד מפזז ומכרכר לפני  

  י"י. 
ובזה  הרמב"ם,  הזהב שהעלה רבינו  לשון  הוא    כך

  הלכות לולב.   הוא מסיים את
מבוארים    בא רבינו  דברי  ואומר,  המגיד  הרב 

  בכמה מקומות בתלמוד.  
', ותמ"ש הרמב"ם 'שישמח בעשיית המצו  דהיינו

יש לכך מקור בכמה מקומות. כנראה הוא מתכוון 
ע"א, זהו מה   לגמ' ברכות דף ל"א, פסחים קי"ז

בס"ד   שרה,  שהבאנו  חיי  היה  בשיעור  רבה  כי 
דבדיחותא,   במלתא  מה  פותח  גם  כתוב  ושם 

מביא  ש במה  בפרק  גמרא  מהבהמשך,  הוא 
שמחה   זו  השמחה,  את  אני  'ושבחתי  מדליקין, 

  בגמ' פסחים שם.  אףזה מובא ושל־מצוה'. 
בזה"ל,    כעת וכותב  המגיד,  הרב  עיקר  ו מרחיב 

ות ושאין ראוי לו לאדם לעשות המצ   , הדבר הוא
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עליו חובה  שהן  ואנוס    , מצד  מוכרח  והוא 
לעשותן  .בעשייתן חייב  שמח   ,אלא  והוא 
ויעשה הטוב מצד שהוא טוב, ויבחר    .בעשייתן

באמת מצד שהוא אמת. ויֵקַל בעיניו טרחן. ויבין 
קונו.   נוצר, לשמש את  וכשהוא עושה  כי לכך 

מה שנברא בשבילו, ישמח ויגיל. לפי ששמחת 
שאינן  בטלים,  בדברים  תלויים  דברים,  שאר 
המצוות,  בעשיית  השמחה  אבל  קיימים. 
השמחה   היא  והחכמה,  התורה  ובלמידת 
שיבח  מוסרו  בדרכי  ששלמה  וזהו  האמיתית. 
שמחת החכמה ואמר, בני אם חָכַם לבך ישמח 

   לבי גם אני.
, רק כבר בס"ד בשיעור הקודםעל כך    הארכתי

אחד פרט  עוד  לחזק  ברצוני  שם.  כעת   , שאלנו 
עם השמחה, את אהבת ה'. למה הרמב"ם הכניס  

ה',  יש אהבת  שונים.  דברים  שני  אלו  לכאורה, 
[  שהיא ומצות  יְ ]  'ה  ',דברים  אֵת   "יָ וְאָהַבְתָּ 

  . מצוות־ויש שמחה של ,אֱלהֶֹיךָ 
כי הוא מתכוון, שהשמחה הזאת צריכה   והסברנו

דהיינו,   ה'.  אהבת  מתוך  אֵ להיות  שני   לואין 
לא רק לצרף את עניין אהבת ה'. אלא, ודברים.  

המצוה.  את  שציוה  ובמי  במצוה,  היא  השמחה 
  ן'. והבאנו לכך ראיות.'באהבת האל שציוה בה

מוסיף    כעת  מהספר בס"ד  הנני  נוסף,  מקור 
בשער השמחה. הוא ג"כ מאריך   ארחות צדיקים

כל בזה"ל,  דברים גבוהים ונפלאים  בכך, וכותב  
יש לו שכר אלף ידות  ,  העושה המצוות בשמחה

יותר ממי שהמצוות עליו למשא. אברהם ודוד 
ומפארים  בתורה,  עוסקים  היו  כולו  היום  כל 

שבחות לקדוש ברוך הוא וומשבחים בשירות ות
בשמחה.   קול  אבל  להרים  ידוע,  דוד  [בשלמא 

מצינו.   היכן  אבינו  ע"ז  אברהם  שבמסכת  בגמ' 
  היו ד' מאות פרקים. יב"ן]. אברהם אבינו, ־של

ואז מצליח בכל דרכיו וטוב טעמיו, ושולח רוח  
אהבת  ומתמלא  שמח  ולבו  בקרבו,  הקודש 

ונפשו קשורה בגיל, ומגלה לו    .הקדוש ברוך הוא
רזים וחידושים של מעלה, לפי שהיה ירא השם  
ברוך הוא וישר, ונכנס הטעם בקרבו. וזהו שאמר 

רוֹ   '],ו  ',שיר השירים ה[שלמה   י יָצְאָה בְדַבְּ   . נַפְשִׁ
רִים פָתֶיךָ מֵישָׁ ר שְׂ דַבֵּ משלי  [  וְתַעְלזְֹנָה כִלְיוֹתָי בְּ

רְכִי    ']א  ,ג " תהלים ק[ . וכן אמר דוד  ]ז"ט  ,ג"כ בָּ
י    . לפי שהנפש ממעלה העולה למעלה, נַפְשִׁ

סודה עניין  יודעת  את ,  וכשהיא  תאהב  היא 
ותסגל מצוותיו. וכאשר תגיע הנפש אל    ,בוראה

אז  לה,  דומה  היא  אשר  והמעלה  המחיצה 
ובכל   בחדריה,  ותשתעשע  במצפוניה  תייחדהו 
אותו  וזוכרת  אהבתו,  חושקת  רגע  ובכל  עת 

אז השם ברוך הוא  ,  ] הּ ) [יצועָ יצועו(בלילה על  
שולח בה חשק השמחה, והלב יבער וידלק מרוב 

  '] י  ,א "ישעיהו ס[חשק האהבה, כעניין שנאמר  
י  בַּ ישׂ  אָשִׂ אלהַֹי  ,"יָ שׂוֹשׂ  בֵּ י  נַפְשִׁ גֵל  ואשרי  תָּ  .

    הנפש הזוכה לאותה שמחה.
חֵ להבין   להעמיק  צריך  עכ"פ  כוונתו,  ־ לכל קר. 

י השמחה ואהבת ה', כ כאן,    רואיםהפחות אנחנו  
דברים שני  אינם  אלא  הם  צריכה  ,  שהשמחה 

  להיות מתוך אהבה, והאחד משפיע על השני.
וגם    א"כ הרמב"ם,  מ"ש  עם  מתחברים  הדברים 

מ"ש המגיד.    עם  המגיד הרב  הרב  כאשר  כי 
מסביר שם את עניין השמחה, הוא אומר בזה"ל,  

אמת שהוא  מצד  באמת,  אלו  ',  'יבחר  בעצם 
מהלכות   עשירי  בפרק  הרמב"ם  של  המלים 

  תשובה, לגבי אהבת ה'. 
  מה הפירוש 'עובד מאהבה'? שם,  מסביר    הרמב"ם

בתורה ,  שם  לשונו  וזה עוסק  מאהבה,  העובד 
מפני   לא  החכמה,  בנתיבות  והולך  ובמצוות, 
כדי   ולא  הרעה,  יראת  מפני  לא  בעולם.  דבר 
שהוא  מפני  האמת  עושה  אלא  הטובה,  לירש 

  . אמת, וסוף הטובה לבוא בכלל 
  

הרב המגיד  הנה  בדיוק המלים של הרמב"ם, ו   אלו
  כאן.  גם הכניס לנו זאת 

שמחתם   ויש[ י"ד  בהלכה  מהרח"כ  דמלשון  להעיר 
שכשאדם  ט"ו  ובהלכה  וביראתו,  ה'  באהבת  תלוייה 
חביבים  והמצוות  שהתורה  בזה  מראה  הוא  בהן  שמח 
עליו ושהוא אוהב את ה' באמת (וכזאת כתב במקומות 
נוספים), משמע דהיינו הך. ויותר מדוייק, שלא יתכן זה  

  . איתמר]. בלא זה
  

*  
משנה,    הרב דיזהו  המגיד  וידאל   טולושא  רבי' 

יוחְ  בספר  כנז'  באיטליה  הסביר  סין][שהיה  לנו  , 
  .כאן את עניין השמחה

  

  דברות רבי משה פיינשטיין זצ"ל בספרו  הגאון    בא
], ואומר הערה פ' ,  מסכת שבת, דף תקי"דמשה [

, משהו אשר כבר ברגע  מפליאה  'הסתכלות' כאן  
המגיד  שהרב  אומר,  הוא  מתמיה.  הוא  הראשון 
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הרמב"ם.  קצת   על  את  חולק  מפרש  אינו  הוא 
על  הרמב"ם השגה  כמו  בעצם  זאת  אלא   ,

  הרמב"ם.  
רבא אמר מלתא, אי אפשר לדחות זאת    גברא 

דח  'בגילא  צריכים לראות את מה תא',  יטככה 
  עומק הדברים.לעיין בשהוא אומר. 

שם  -לשונו    וזה בגמ'  המובא  ל:  לגבי    ,דף 
 זו שמחה של־מצוה  ','ושיבחתי אני את השמחה

  הם השמחה  ,לכאורה פירוש שמחה של מצוה  -
בשמחה.    שנצטוינובמצוות   דהיינו, לעשות 

אבל   לשמוח,  צריכים  המצוות  בכל  ישנן אמנם 
  שמחה מיוחדת.לשמוח בהן  שצריך מצוות 

 .בה ווכהא דשמחת בית השא  ,כגון הכנסת כלה
שכתב הרמב"ם   , וגם כל יו"ט איכא חיוב שמחה

מלולב פ"ח  אדם   , בסוף  שישמח  השמחה 
עבודה  שציוה בהן,    בעשיית המצוה ובאהבת ה'

  . גדולה היא
פה    נראה  הספר  שדילגו  מליםבהדפסת    .כמה 

שהאולי  דילגו   בגלל  כנראה  מלות  יו  שורה, 
את    התכויןהוא  ש  נראהדומות.   דברי להביא 

ששי בפרק  י"ז  הרמב"ם  מדבר הלכה  הוא  שם   ,
את   מביא  הוא  ואח"כ  המועדות,  בעניין שמחת 
ח'.  פרק  בסוף  עליו,  מדברים  שאנחנו  הרמב"ם 

  .נקודהאבל הדבר אינו משמעותי. לא זאת ה 
 -   לשון 'שציוה בהן'רות משה אומר,  דבה  עכ"פ

היינו שציוה באלו המצוות   -מה שהרמב"ם כתב  
בהן.  לשמוח  שעושים   שציוה  מיוחדות,  מצוות 

השאובה,  בית  שמחת  כגון,  בשמחה.  אותן 
  ושמחת חתן וכלה. דברים כאלה. 

כתב כך, לפי דרכו ושיטתו שהגרמ"פ  יבין    המבין
דלקמן. לכן הוא מקדים זאת. אבל לפענ"ד אין 

אלא שציווה לקיים אותן. ואולי סגנון זה הפשט.  
זה מושפע מלשון ערבי שהרמב"ם היה רגיל בו,  

ו, כמו שמצוי , במובן שכתבנבהן  והנקט ציוולכן  
בזה,   כיוצא  וזולתו  הסגנון  אצלו  שָ וכגון    ם יש 

ומובנו שהרמב"ם   בחיבורו,  הרבה  בו  משתמש 
שכוונתו בכך  ,  יש לוהאמיתי יש במציאות. וכן  

במקומות  כך  על  הארכנו  וכבר  רשות.  לו  שיש 
  אחרים בס"ד, והאמת יורה דרכו. 

*  
 ,יס דעתוגִּ המַּ   וכל  ,אח"כ  -ם  הרמב"  -וכן מש"כ  

ומתכבד בעיניו במקומות   ,וחולק כבוד לעצמו

אלו'לשון    .אלו המקומ  ',במקומות  ת והיינו 
    .וה לשמוח שםישצ

שאין   ,ועיקר הדבר הוא'  שנה, מ גיד  ומש"כ המ 
ות מצד שהן חובה וראוי לו לאדם לעשות המצ

בעשייתן ואנוס  מוכרח  והוא  חייב    ,עליו  אלא 
שמ והוא  שאינו   ',בעשייתן  חלעשותן  נראה 

הרמב"ם לשון  על  לא   .פירוש  הרמב"ם  דהרי 
במצו אלא  במעשה  ואמר  לשמוח  שצריך  ת 

כמו שכתב    ,כמו בנגינה ובזמרה וברקידה  ,ממש
המצ  ,י"ג לכה  בה בכל  ליכא  אלא   ,ותו שזה 

אבל המ"מ הא איירי בשמחת   .ות פרטיותובמצ
מצוה בעשיית  מצו   ,הלב  בכל  איכא  ת ושזה 

    .שעושה האדם
נראה שהוא   ,שכתב המ"מ  'ועיקר הדבר 'ופירוש  

הקרא   עבדת'על  לא  אשר  שהביא   'תחת 
הרמב"ם על מצות שמחה במעשים שנתחייבנו 

השא בית  ובשמחת  הדבר   ,בה וביו"ט  שעיקר 
   . ואיירי בשמחת הלב ,תוהמצו[כל] קאי על 

  ישנם כאן שני דברים.  שאומר,   הוא
בכל    הרב  הלב.  שמחת  על  מדבר,  המגיד 

כאשר  המצוות.   בטלית כגון  מתעטף  , האדם 
צריך   הוא  ב ומניח תפילין,  שמחת  שיהיה הדבר 

עושה  הלב.   אינו  לא אז  הוא  הוא  ושירים,  ניגון 
המגיד  הרב  כך  על  הלב.  שמחת  אלא  רוקד, 

  מדבר. 
הרמב"ם מדבר על שמחת בית השאובה,   אולם

  .  וכו' שזה עם מנגינות
אתה  א"כ משנה    -,  את    -המגיד  מסביר  אינך 

ומה שהרב המגיד כתב,  הרמב"ם. כך הוא טוען.  
הרי   הפסוק.  לגבי  היא  הכוונה  הדבר',  'שעיקר 
הרמב"ם הביא את הפסוק 'תחת אשר לא עבד  

לגבי שמחת בית השאובה, וזאת שמחה  את י"י',  
עיקר אבל הרב המגיד בא ואומר, לא. 'במעשה,  

אינו הפסוק  זאת  מדבר  הדבר',  אל על  על ,  א 
  . אומר שמחת הלב. לא על מה שאתה הרמב"ם

אבל לא כתב זה    .והוא כעין השגה על הרמב"ם
השגה במעשים   ,בלשון  השמחה  דגם  משום 

     .נכלל בקרא זה ,ת שנתחייבנו לשמוחו במצו
משנה    דהיינו, ממש  המגיד  דוחה  את  בכך  לא 
הרמב"ם לגמרי, אבל בסך הכל ישנה כאן דברי  
הרב המגיד בא להעיר כי ישנו כאן משהו   .הערה 

  שאיננו מדוייק בדברי הרמב"ם. כך הוא אומר.
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*  

כי קשה מאד לקבל   ענ"ד, נראה למחכת"ה  אחרי
שלוש יש לי  וק עצום מאד.  דוחַ האת הפירוש הזה.  

  .ארבע הערות על דבריואו 
כזה,  ,  ראשית כיוון  על  בכלל  שהרב  לחשוב 

על הרמב"ם. זה לא שאסור    לחלוקהמגיד בא פה  
או שהרב המגיד אינו חולק  לחלוק על הרמב"ם,  

הרמב"ם   אחריםעל  בודאי  במקומות  דרב  , 
ו הרמב"ם,גובריה  על  לחלוק  יכול  וליתר    הוא 

כד  להכריע  אחריםדיוק  ראשונים  כגון    עת 
והרשב"א, דרכו, אולם    הרמב"ן  איננה  זאת 

כפי איך שהרי  לכתוב זאת בצורה כ"כ סתומה.  
שהוא כותב את הדברים, נראה כי הוא בא לפרש 

  את הרמב"ם. 
שהרב    וחומר  קל כתוב,  הקדושים  שבספרים 

זה  סוד  נשמתו של הרמב"ם.  המגיד הוא משורש  
שהמגיד משנה הוא  גילה רבינו האר"י למהרח"ו, 

ניצוץ  או    -גלגול   לו  הרמב"ם.  -יש  [זה    של 
וליתר דיוק נביא לשון  אמרתי בשיעור מזכרוני,  

הקד  הגלגולים  בשער  [דף  מהרח"ו  ל"ו  מ'  מה 
הרב מגיד משנה, היה לו שייכות וקורבה  ע"א],  

 היד , ולכן עשה וחיבר ביאור לספר  עם הרמב"ם
עסק   המגיד  מבואר שהרב  ובהמשך שם  יעו"ש, 

, ועע"ש בדף מ"ט ע"א,  כמו הרמב"ם בפילסופיא
מערכת  להחיד"א  הגדולים  ובשם  ס"ה,  ובדף 

  גדולים אות וא"ו ד"ה חיבר וד"ה רבינו. 
ל   קשה  המגידלייחס  נגד  הרב  יכתוב  שהוא   ,

נאמןהרמב"ם,   הוא  הרמב"ם. ־ כי  של  ביתו 
בין   מחלוקת  ישנה  כאשר  כי  כותב,  הרדב"ז 

כי מפרשי הרמב"ם,   על הרב המגיד,  סומך  אני 
הוא ירד לעיקר שיטתו. כאשר הדבר איננו ברור, 

  . הרב המגיד הוא הכי מוסמךת הרמב"ם,  מה דע
הוא מבין את הרמב"ם הכי טוב, הוא ירד לעומק  

כתב בזה  הנ ליתר דיוק נביא את הלשון  ודעתו.  
י חמד תחילת כרך ששי, כללי הפוס' סימן  דֵ בשְׂ 

רואה מחלוקת בדברי כל מקום שאני  ז' אות ג',  
המגיד    יאנ  ,ב"ם)הרמ(  ב הר דברי  על  סומך 

ורוב שיטתו היא   ,שהיה אדם גדול ובקי  ,משנה 
 , כיון שהוא בא לפרש  ,ועוד  .כשיטת הרשב"א 

הצורך ככל  בלשונות   ,דקדק  הרדב"ז  עכ"ל 
ל"א  םלהרמב" המגיה    ,סי'  הרב  דבריו  הביא 

הרב נחלה  וכתב    .אות ה'  ד צ"  דףבישרי לב יצ"ו  
הלב   על  להעלות  קשה  ע"ד,  כ"ג  דף  ליאושע 

מהרשב"א  יותר  הרמב"ם  דברי  מבינים  שאנו 
ע"כ. וע"ע שם הגדולים להחיד"א ע'   המגיד  והרב

  רבינו וידאל.
כזה  האמתאמנם   דבר  שישנו  מצאתי   .היא, 

שכתב   נ"דמישהו  נגד כעין  המגיד  שהרב   ,
לפרשהרמב"ם,   ברכת אברהם,  בלי  בספר  זה   .

טריווישמל שלמה  בן  אברהם  , צרפתי   הר"ר 
. הוא כותב  הוא היה בדורו של מרן הבית יוסףש

ת [בפ"ו מהלכו  םמיהמפורסהרמב"ם  דברי  לגבי  
הלי"ב] מברך סוכה  לסוכה,  שיכנס  זמן  'כל   ,

, כך  עליו   בא הרב המגיד ואומרולישב בסוכה'.  
גמורה ראיתי   יציאה  כשיצא  דדוקא  כתוב, 

ושלא לחזור לאלתר. אבל אם  עניינו,  לעשות 
לא יצא אלא לדבר עם חבירו, או להביא דבר 

שָ  לצורך  הויאתוֹ עָ לסוכה  לא  לחייבו    ,  יציאה 
זה. ומכל מקום  הוא  ודבר נכון    . בברכה כשיחזור

נהגו שאין מברכין אלא מסעודה לסעודה, והוא 
  כסברת רבינו יעקב ז"ל. 

מסכים    האם שאינו  או  לכך,  מסכים  הרמב"ם 
  לכך? 

כך,    הוא נגד  כותב  קצת  כתב  משנה  במגיד 
ז"ל הרמב"ם  המגיד  וכו'.    סברת  מביא  דאם 

דאם יצא   דעת הרמב"ם זה העניין  ' נגד'משנה  
חא. יְ לדבר עם חבירו דאין צריך לחזור ולברך, נַ 

דעת הרמב"ם, אולי אין   'כמפרש'אבל אם הוא  
  וכו'.  זה נכון

משנה,    אם המגיד  שהביאכוונת  'וראיתי   במה 
, אזי הדבר בסדר. טוב  שזה נגד הרמב"ם  ,כתוב'

דעת  ניחא.  מאד.   את  מפרש  הוא  אם  אבל 
  הרמב"ם, אולי זה לא נכון.

  ? למה
אדרבה לכאורה נראה דכיון את טענתו.    תשמעו

דכתב הרמב"ם דכל זמן שיכנס לסוכה מברך, 
שהרי לא כתב כאן חמירא ליה סוכה מסעודה.  

ש כמו  [כדלקמן בסוכה,  בסעודה  שם  כתב 
ד'חברים קי"ד]  לאכול,   בסימן  יושבים  שהיו 

חתן או לקראת כלה, אם הניחו  ויצאו לקראת  
שם זקן או חולה חוזרין למקומן וגומרין סעודתן, 

שנייה' לברך  שייך וא"צ  לא  דכה"ג  כאן.  עד   .
  בסוכה, בלתי שעת סעודה לפי הנראה.

יצא  זהו   כאשר  גם  ההיפך,  א"כ  הדעת.  היסח 
צריך   גמורה,  דהרמב"ם  יציאה  לחזור אליבא 
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בדין   כמו  יצא  ולברך.  אדם  אם  שבסעודה, 
באמצע הסעודה לדבר עם חבירו בפתח הבית, 

  עליו לחזור ולברך.לכן זהו שינוי מקום, ו 
נראה    כך כי  טוען,  דעת  לו  הוא  איננה  שזאת 

  הרמב"ם.  
במסקנתו הוא חזר  הפחות  ־ לכלבכל זאת,    אבל

בזה"ל,   וכתב  כתבתי,  בו,  קי"ד  בסימן  ולקמן 
הם   דבריו  אם  אפילו  משנה  המגיד  טעה  דלא 

  פירוש על דברי הרמב"ם. 
  כמו הדברות משה בנ"ד. לא נשאר עם זה, הוא 

  

קשה    לפי ו דעתי,  בכל    להגידאעיקרא  עניות 
מפרש את   שהוא  שהדבר נגד הרמב"ם, או  ,כה"ג

ו  גם   הרמב"ם. זה   -הוא  לא מפרש.  גם  לא נגד, 
התכוון   -המגיד  הרב   לא  הוא  נגד,  כותב  לא 

ודן לגבי דבר שהרמב"ם  לחלוק, אלא הוא בא 
כי אין דרכו להביא אלא המפורש לא כתב אותו.  

הרב המגיד בא .  , כנודעכדומהובמשנה ובגמרא  
וכו',   כתוב  מה שראה  על  הרמב"ם לדון,  אולם 

זה. מה הרמב"ם סובר? לא כתוב.   לא כתב על 
ראיות  אין  בזה,  הרמב"ם  דעת  מהי  יודע  אינני 

פרט שלא  בדעתו.   לגבי  לדון  המגיד משנה בא 
  התפרש ברמב"ם. 

שלו    ועל המסקנא  פנים,  ברכת של    -כל  הרב 
  שהוא אינו חולק, שזה מתאים.   -אברהם 

דידן,    אולם וקובע,   הדברותבנדון  בא  משה 
שדברי הרב המגיד הם כעין השגה על הרמב"ם.  

  קשה מאד לקבל זאת. 
*  

כאשר הרב המגיד חולק על הרמב"ם, שני,    דבר 
מקומות  ישנם  מפורשת.  בצורה  זאת  כותב  הוא 

שאיננו שהוא   וכותב  אחרים,  ראשונים  מביא 
מבין את דעת הרמב"ם, כי נראה שצודקים אלה  

י  וֵ חְ לא מַ שחולקים. הוא כותב זאת בשפה ברורה.  
היא אמת,  במחוג.   נמנע. התורה  אמת הוא לא 

  לא תגורו מפני איש. כתיב בה,  
  

המגיד משנה   הערה  אומרים, שאם  יש  מהקהל: 
'המחבר' 'רבינו', ש"מ שאינו מרוצה    אומר  ולא 

  . מכך
נכון.    תגובת שליט"א:  אינו מרן  הדבר  אולם 

נראה לי, אלא שהדבר תלוי באיזו תקופה הוא  
ספרי  כתב חיבר   את  כתב  הוא  בזמנים    ו זאת. 

מסויים ושונים,   כזה.   בזמן  בסגנון  כתב  הוא 

[ויצאתי לחפש"י   הדבר אינו בגלל זה. שכמדומני  
השׂ  ממ"ש  ונביא  השיעור,  בתחילת אחר  חמד  די 

ששי   ז',  כרך  סימן  תחילת  הפוסקים  הרב בכללי 
ואינו    ,כשכותב על הרמב"ם בלשון המחברהמגיד  

  .נראה שאין דעתו מסכים לו  ,וינמכנהו בלשון רב
בשם   ,בכללי הרמב"ם אות ד'מלאכי  כ"כ הרב יד  

 ',לחכמים  ועד 'חיד"א בומרן    .הרב הלכה למשה
הגדולים   בשם  גדוליםבמע(הובא  באות   רכת 

 ,והעיקר  .דזה בבל יאמר  ,כתבהוא"ו רבינו וידאל)  
הכי כותב  ולומר  הכיוזימנין    ,דזימנין   מחבר', '. 

ושלום אינו   חס  עוד    זלזול  ובמ"ש  יעוש"ב,  וכו' 
  בס"ד בס' נר יום טוב פרק כ' ד"ה ומובן]. 

  הערה שנייה. אתז
מדבר   -הרב המגיד    -א"כ הוא  שלישית,    הערה 

ובעקיפין. הוא היה צריך   זאת  בצורה מעורפלת 
. הוא כותב  , וכדרכו בקודשלכתוב בצורה ברורה

הדבר',   הכוונה דבוה'עיקר  כי  מפרש  משה  רות 
כל  על הפסוק. לכאורה, תכתוב זאת במפורש,  

לפָ  הו"ל  על  מד  פסוקהכי  י,  שֵׁ וְ רַ כה"ג  כל בר 
  המצוות, וזה על שמחת הלב.  

רק  קושיא, לא  כבר  כעת זאת  ו  -רביעית    הערה 
לכאורה  א"כ  אם צודק הדברות משה,    -הערה  

הרב המגיד  ריו  ב לדחסר ברמב"ם הדין הזה. הרי  
שמחה   על  מדבר  אינו  שהפסוק  ואומר,  בא 

שמחת הלב. אם כן, היכן הדין  על  במעשה, אלא  
הזה ברמב"ם? חסר הדין הזה. אם הינך מסביר לי,  

שמחה    מפרששהרמב"ם   לגבי  רק  הפסוק  את 
זה   ועל  השאובה,  בית  שמחת  כמו  במעשה, 
זה   על  אם  וגו',  עבד  לא  אשר  תחת  הפסוק 
המדובר, ועל כך בא הרב המגיד לומר שהדבר 

דין,  אינו   ברמב"ם  שחסר  יוצא  א"כ  מדוייק, 
הלב.   שמחת  לשמוח  צריכים  המצוות  שבכל 
דין  השמיט  הזה,  הדין  את  כתב  לא  הרמב"ם 

  דאורייתא.  
הזכיר אי משום הא, לא איריא. כי הרמב"ם    ברם

מינה  זאת   לעיל  הלכה  כבר  ט' מתשובה  בפרק 
. וא"כ סמך כאן א', ובפרק ו' מיום טוב הלכה כ'

מה   דרךעל  בקודש  כדרכו  שם,  כלל  ־  שכתב 
  שלא לכפול הדברים. 

ההערות    חַ כֹּמִ   עכ"פ  האמת  הקודמותשלושת   ,
דרכו עֵ יורה  והוא  ש,  לעצמו,  לא  ד  המגיד  הרב 

  התכוון לכך. 
*  
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שגרם את העניין הזה, פשוט ישנו כאן שינוי   מה
ישנה טעות בגירסא שלפנינו ברמב"ם,  בגירסא.  

ו  שהמ  לדברותוזה מה שגרם     כפי להבין  לנטות 
הבין.   היתה  כנראה  ושהוא  המגיד,  הרב  לפני 

הנכונה גם  הגירסא  עיוותו  שהמדפיסים  אלא   ,
של כתבי היד,   . זאת איננה רק הגירסאבפירושו

חיים הארחות  כגון  של־ראשונים,  גם  .  אלא 
הגירסא   כנראה  הזאת.  הגירסא  את  מביאים 

  שהיא האמת,  בפני הרב המגיד,גם  הזאת היתה  
  ולפי זה העניין מובן בהחלט, מובן טוב.

,  הנפוצים הנדפסים כתוב  רמב"םה ספרי  ב,  דהיינו
בעשיית   האדם  שישמח   ' המצוה'השמחה 

  .  ובאהבת האל
משהמזה    הבין חוזר  הדברות  שזה  שמחת    -, 

מקודם,   הרמב"ם  שאמרכלפי כל מה    -המצוה  
הסוכות.   חג  שמחת  של  אבל  בעניין  הגירסא 

בלשון  כתה"י,   'המצוות',  אלא  'המצוה',  לא 
אדרבה, הרמב"ם פה עובר לדבר על  א"כ  רבים.  

  דיבר מקודם.על מה שרק לא ו,  אחרפרט  
לא  ,  ההלכהבהתחלת  כבר  , השינוי מתחיל  ברם

שנכתב  'השמחה' 'שֶׁ כמו  אלא  השמחה'. , 
תוספת השי"ן המדפיסים, לא מצא חן בעיניהם  

להם   היה  נראה  מיותרת הזאת,  לא  שהיא  הם   .
בזה,   בא  התעמקו  זה  בעצם,  כי  זאת.  להבין 
את   בלהמשיך  הקודמת,  מ"ש  מצוה 'הלכה 

זו בשמחה  עושין  .להרבות  היו  עמי    ולא  אותה 
הארץ וכל מי שירצה, אלא גדולי חכמי ישראל  
והזקנים   והחסידים  והסנהדרין  הישיבות  וראשי 
ואנשי מעשה, הם שהיו מרקדין ומספקין ומנגנין  

הסוכות חג  בימי  במקדש  כל   .ומשמחין  אבל 
לראות   באין  כולן  והנשים,  האנשים  העם, 

בהלכה    .'ולשמוע וממשיך  הרמב"ם  בא  למה? 
  . הזאת 

שהוא   לפעמים מקומות,  בכמה  ברמב"ם  יש 
ב  בַּ מתחיל  חדש,  חדשהבָ עניין  ריוח  א  יש   ,

העניין זאת  בכל  אבל  להלכה    פיסקא,  מקושר 
  הקודמת. 

לנמק,  הרמב"ם     התשובה,   זה?  למהבא 
המצוות בעשיית  האדם  שישמח   , שהשמחה 

  . עבודה גדולה היא ,ובאהבת האל
  

עבר    עכשיו הלב.  הוא  שמחת  על  לדבר 
'המצוות',   ובעשיית  כל  'ש'השמחה,  דהיינו 

המצוות. כך היה לפני הרב המגיד. וכעת, דברי  
  הרב המגיד ממש מאירים.  

מהדורתנוסחאות    בשינויי  ר"ש   שברמב"ם 
, בארחות חיים   .'השמחה' מובא בזה"ל,    פרנקל

היד   כתבי  וברוב  בו  ישנים, ובכל  דפוסים 
   .' שהשמחה'

של־תימנים,    כך בכתה"י  גם  הכי זה  שהם 
  .  'שהשמחהמדוייקים ונאמנים, '

בו    . 'המצוה'  שם, תוב  כעוד   כתבי בכל  וברוב 
    .'המצוות' , היד
  . יפה
השינוי  הדיברות  בעל  ראה את  הזה,    משה, לא 

  .את הגירסא הזאת
הנדפס על פי כת"י תימן, אין כאן התחלת   ברמב"ם[

שהשמחה,  הלכה,   מתיבת  המשך דהיינו  הוא  אלא 
ההלכה הקודמת. אך ברמב"ם מהדורת פרנקל, יש כאן 
כדרכם.   חדשה,  הלכה  שהיא  להורות  נקודות,  שתי 

  ]. . איתמרואולי שגגה היא
*  

משה,  ות  הקושי  בעניין[ הדברות  מרן מו"ר  אמר  על 
אי   מלתא,בכהאיי לישנא, גברא רבה אמר    שליט"א

וחשבתי   ע"כ.  דחיטתא  בגילא  לדחות  להוסיף אפשר 
המפורסם   פי  על  שהדפיס בפרט  שיעוריו  את  כי 

החשיב הגר"מ פיינשטיין הרבה יותר מאשר ב'דברות'  
התשובות שבאגרות, כי יגע ועמל הרבה על השיעורים 

אליו    ינם והכ שבאו  לתשובות  בניגוד  רבות,  שעות 
  בספר דברי הרב (שכטר) עמ' ר"ז ע"ש.ות וכמובא  בקל

 גדול מצאתי בס"ד לקושיות מו"ר מרן שליט"א   וחיזוק
 , שלא יתכן שהרב המגיד יחלוק על הרמב"ם בשתיקה

"א סימן ב' (אזולאי) חמן המובא בשו"ת שמחת יהודה  
ממרן הבית יוסף מקורות רבים  ב  שהאריך  ,ריש אות ז'

בהאיי  קצ"ו  סימן  דעה  יורה  בב"י  המובא  וכגון  בזה, 
הרמב"ם   שדעת  המגיד  הרב  סובר  היה  ואם  לישנא, 
[וע"ש  וכו' ע"כ.  וכו', לא הוה שתיק מלפרושי  לאסור 

שבסו במפתחות  שציין עוד  מה  תפ"א  עמ'  הספר  ף 
  . והמקום שציינתי הוא העיקרי].לכמה מקומות בספרו

רבים   במה מקורות  שליט"א  מרן  מו"ר  וקיבץ  שאסף 
ראיתי  כעת  האלהים,  בעבודת  השמחה  במעלת 
בשלמי תודה (פלמן) על מסכת סוכות בפתיחה אות ג' 
ומשמחים  וטובים  רבים  מקורות  כן  גם  שליקט  ו']  [דף 

  וכיעו"ש הדברים. 
ר תלמידיו, המתדבק בעפר רגליו, המתענג צעימנאי  

  , על שיעוריו וספריו
  יהודה בלא"א שי חרזי יצ"ו. בני ברק.

לאורייתא,   חיליה  יישר  יחיה.  ולעולם  יהיה,  ברוך 
   '].לעילא לעילא מכל ברכתא ותוש
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*  
, אף  הוא, שהגאון רבי חיים כסאר זצ"ל   והמעניין

ג"כ לא ראה את הגירסא הזאת, אבל הוא   שהוא
הוא לא ידע שהרמב"ם כך מעצמו.  והסביר  הבין  

אבל גם הוא הבין כי 'המצווה' היינו    .מתכוון לזה 
'המצוה', 'המצוות' כי  להבין  חובה  אין  דהיינו,   .

] שנאמר  כפי  יחיד.  חבלשון  ל ]  'א  ',דברים  כָּ
ךָ הַיוֹּם ר אָנֹכִי מְצַוְּ צְוָה אֲשֶׁ וגו'. זה חוזר על כל    הַמִּ

וַחֲמוֹר על דרך    המצוות. שׁוֹר  לִי  [בראשית   וַיְהִי 
  ] כידוע.ל"ב, ו'

הגירסאשהקדמנו  וכמו היתה  כך  כנראה  בפני   , 
  הרב המגיד, וכעת דבריו ממש מאירים.  

  

הוא   ועיקר' שהבין    ,'הדבר  כפי  פירושו  אין 
לחלוק   בא  שהוא  משה,  הרמב"ם  הדברות  על 

  ' העיקר 'שהפסוק אינו מדבר על כך, אלא  ולהגיד  
ההיפך.   אחר.  משהו  בא  הוא  המגיד  הרב 

ברמב"ם.   שחסר  מה  את  הרמב"ם  להשלים, 
אומר לנו כמה חשוב עניין השמחה, אבל הוא לא 

למה?   לנו  מהו  הסביר  ומסביר,  המגיד  הרב  בא 
הטעם   מה  השורש?  מהו  דהיינו,  הדבר.  עיקר 

  ? לכך והסיבה
  

פירושים. 'עיקר',    למלה כמה  מובנים.  כמה 
ויש הכוונה ליסודות הדת.  י"ג עיקרים.    למשל, יש

וטפל.   עיקרים.  עיקר  של  כוס  לה  ו ויש  מובן  יש 
מתפרשת לקורא    מובנת לפי העניין.היא    .שורש

    המדובר. יין, לפיעַ ולמְ 
  

משנה בא להגיד, מהו 'עיקר הדבר'? מהי   המגיד
למה זה? הוא משלים את מה שהרמב"ם הסיבה?  

  החסיר, שהרי הרמב"ם לא הסביר לנו למה.
  

כי    הסיבהאומר,  והוא   היא,  לו  לכך  ראוי  אין 
עליו,   חובה  שהן  מצד  המצוות  לעשות  לאדם 
והוא מוכרח ואנוס בעשייתן. אלא חייב לעשותן, 

ויעשה הטוב מצד שהוא והוא שמח בעשייתן.  
טוב, ויבחר באמת מצד שהוא אמת. ויֵקַל בעיניו  

  . טרחן. ויבין כי לכך נוצר, לשמש את קונו
  

 .ישמח ויגיל  ,וכשהוא עושה מה שנברא בשבילו
דברים שאר  ששמחת  בדברים יתלו  ,לפי  ים 

קיימים  ,בטלים בעשיית   .שאינן  השמחה  אבל 
והחכמה  ,תוהמצו  התורה  היא   ,ובלמידת 

בעולם, שכל הדברים  שאר  השמחה האמיתית.  
  הם דברים בטלים.

שלמה   ולבסוף שאמר  הפסוק  את  הביא  הוא 
בח שמחת יוזהו ששלמה בדרכי מוסרו שהמלך,  

ישמח לבי גם   ,ם לבךכַ בני אם חָ   ,החכמה ואמר
  .אני
  ג"כ זכה לכוון לכך.  הוא

  

  ובספר  מהרח"כ  הבאתי את דבריהקודם    בשיעור
  ואזכיר כעת רק דבר אחד. ,  על הרמב"םשם טוב  

בזה"ל,    הוא אותה  כותב  עושין  דאין  טעמא 
העם שאר  ששמחתם  , שמחה  תלויה    משוֹם 

ואינם  הואיל  עיניהם,  למראה  הנראה  בדבר 
  יודעים דרכי התורה ומצוותיה. 

  

לכל  גם  , הרמב"ם מסביר, למה לא לתת  דהיינו
יודעים  העם לרקוד ? התשובה היא, כי הם אינם 

 -   הפחותכל  ל  - . בבית המקדש  אל נכון  לשמוח
צריכים לשמוח את השמחה האמיתית. מי שיודע  

האנשים לשמוח,   אצל  וכו'.  הסנהדרין  רק  הם 
  לא משהו פנימי. הפשוטים, זאת שמחה חיצונית,  

מתקיימים זמן  שלהם היא בדברים שלא    השמחה
  רב, או משתנים וכו'. 

  

אבל שמחת גדולי ישראל וכיוצא בהם, היודעים  
מְחָתם תלויה באהבת  דרכי התורה ומצוותיה, שִׂ
הקיימת  יסודית  שמחה  שהיא  וביראתו,  ה' 
לעולם ולעולמי עולמים. שכן שלמה המלך ע"ה  
'ושבחתי  ואמר  שמחתם  שיבח  מוסרו,  בדרכי 

[בשבת דף ל:  זהו מה שחז"ל    -  אני את השמחה'
דורשים, לגבי הפסוק 'ושיבחתי  ופסחים דף קיז.]  

ובה עמי הארץ וכיוצא בהן    -אני את השמחה'  
ושמחים  ומתעטרים  ומתפארים  משתבחים 

    עמהם.
  

.  לראות את השמחהרק  , עמי הארץ באים  דהיינו
מצד אחד, עמי הארץ אומרים 'מי יתן לי אמנם  

כחמור', אבל זה רק כלפי    תלמיד חכם, ואנשכנו 
. א"כ הם ג"כ יודעים את האמתבליבם  חוץ. הם  

האמיתית  שמחים, כאשר הם רואים את השמחה  
  הזאת.

  

היא היסוד    ,השמחהט"ו הוא כותב כך,    ובהלכה
לַ  המצוותסָ עֲ העיקרי  ולקיום  התורה   . ק 

הוא מראה בזה שהתורה   ,שכשאדם שמח בהן
חַ  עליובִּ והמצוות  ה'   ,יבים  את  אוהב  ושהוא 

וכוונתו   -  הוא כ"כ מאושר שהוא לומד  -  באמת
   .מיםשם  לש
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  , ורתינו הקדושה עבודת ה'תולפיכך לא תלתה  
ז"ל   בוכמו שכת  .אלא בשמחה וכשיזכה    .רבי' 

אזי יזכה לכמה    , בשמחה  'האדם לעשות דרכי ה 
צפונות  ובעוה"ב  ,טובות  והקב"ה    ,בעוה"ז 

    .משתעשע ושמח בו
לא ידע את    -מהר"ח כסאר    -שגם הוא    למרות

הוא כמעט לא התעסק עם  הגירסא של כתה"י,  
רק במקומות בודדים, לכן הוא העתיק יד,  הכתבי  

ל הגירסא  ופירש  המצוייםפי  אפילו שבספרים   .
התעלם    לגבי  בכלל  הוא  התפילות,  נוסחאות 

הדפוס  שבספרי  כפי  זאת  השאיר  ,  מהכת"י, 
שזה   אבל  מאד  למרות  בהלכות.  וגם  משובש. 

והוא  בנ"ד   כי צריך לדעת  ו[הבין כך מעצמו.  זכה 
שספר   טוב  מה  שם  שסביבו  לפי הרמב"ם  אינו 

הדבר לא נעשה לבקשתו, אלא  הנוסחאות המדוייקות,  
מטעם שביארתי שם בהקדמתי לספר קדושה ד"ה מן,  

  . איתמר]. יעו"ש

הגירסא 'שהשמחה' הוא לא ידע, אבל מעניין    את
הסביר   כך את הרמב"ם, שדבריו שהוא  מעצמו 

מה   זהו  מסביר,  שהוא  מה  כך.  מתפרשים 
התכוון.   בעצם  צריך שהרמב"ם  היה  לא  הוא 

זאת מעצמו  לכתוב  להגיד כפירוש  רק  אלא   ,
כבר דיברתי  וכמו שדברי הרמב"ם.    י כוונתהושז

  על כך בשיעור הקודם. ד בס"
  

כך,    בכל  כותב  הוא  בסוף  שאמאופן,    רכמו 
 , בני אם חכם לבך  ,ע"ה בחכמתומלך  הלמה  ש

  .ישמח לבי גם אני
  

הבין,  מזה    נראה  הקב"ה שהוא  כך  כביכול  כי 
אלו   דהיינו,  הקב"ה,  הם  אמר.  ם שָׂ   אשרדברי 

שלמה. של  בפיו  כזה.    אותם  דבר  ברוח  ישנו 
בשם ה',  אלינו  הקודש. או ששלמה המלך מדבר  

  ישמח לבי גם אני.  בני אם חכם לבך, 
  

הבדל.    ישנו את  קצת  הביא  ג"כ  המגיד  הרב 
המלך  ששלמה  משמע  ממנו  אבל  הזה,  הפסוק 

שלו,   הבן  אל  שלומדבר  לתלמיד  מי   .או  כי 
וממדברי    ,שמעיין בספר שלי הוא תלמיד שלי. 

  מהרח"כ משמע, שהוא מדבר כלפי הקב"ה.
  

הדברים הולכים אל   ,הכל   צירוףכל פנים, ב   על
  מקום אחד. 

בלשון הרמב"ם. כאשר הרמב"ם    מדוייק  והדבר
בעשיית המצוות  אומר, שהשמחה שישמח אדם  

ולכן הוא  וכו', הוא עובר לדבר על כל המצוות,  

לא    .אדם''שישמח  אומר   שדיברתי    כמודהיינו 
הסנהדרין   מעשה,  ואנשי  החסידים  על  מקודם 

המקדש.   בבית  ומנגנים  שרים  הם.  שהם  רק  זה 
כעת  'שהשמחה',  למה  הרמב"ם,  מסביר  כעת 
המצוות,  כל  על  כללי  באופן  לדבר  עובר  הנני 
'אדם'.  'שישמח אדם'. כאן הוא כבר מדבר על 
אלא   מעשה,  ואנשי  חסידים  רק  שלא  להראות 

  כלל ישראל.
  

לגבי   שאלה שיצאה,  קול  בת  לא  זה  מהקהל: 
  שלמה? 
ישנו    תשובת נכון.  שליט"א:  חז"ל  מרן  מאמר 

יפה. צריכים כזה, לגבי הפסוק בני אם חכם לבך.  
לראות את זה. מדובר שזה בתורת שבח לשלמה  

זהו מדרש, שבעים  המלך.   זה לא הפשט.  אבל, 
פש לפי  הלכו,  הם  כנראה  לתורה.  יטות פנים 

  הפסוקים. צריכים לבדוק זאת.  
  

ים  אתרוגבקצת מן ההמכשול  בעניין הערה והתרעה 
  ם. עם פיט  ים בשנים האחרונות שיהיו התימני 

  

מפאת    רציתי אבל  דברים,  שני  עוד  על  לדבר 
על   לפחות  נדבר  הזמן  , אחדחשוב  עניין  קוצר 

   .האתרוג  לגבי
  

  הערה, וגם התרעה. זאת
  

את האתרוג הראה לי הרב אבהר הי"ו,    השבוע
בידי] אוחז  [שהנני  יודעים,  הזה  כולם  כי . 

. מה הפירוש אין?  פיטםלאתרוגים התימנים אין  
לכן אין  פיטם, אבל הוא נושר כשהוא קטן,    היה

האחרונות,   בשנים  אבל  חסר.  של  בעיא  בכך 
האתרוגים,  ישנם   את  מרססים  רוצים  כי  אשר 

ומוכרים   פיטם,  עם  תימני  אתרוג  שיהיה  להדר 
. אבל הוא אומר, שהדבר  אתרוגים כאלה בשוק 

והוא  חלש,  הזה  גורם הרבה מכשולות, כי הפיטם  
יודעים.  אינם  והאנשים  נופלים,  הפיטמים  נופל. 

בסדרשאין,  רואים   שזה  לא  גמור  חושבים   .
זה.   זהו אתרוג תימני, הרי  מסתכלים בכלל על 
היה לו  האמת שאבל    .לא צריך להיות לו פיטם

פיטם והוא נפל. הוא אומר, שהוא ראה בקופסא  
  למטה את הפיטמים שנפלו, כי הם נושרים. 

ולבסוף    רוצים  פיטם,  שיהיה  לעשות  להדר, 
  שוד ושבר.  האתרוג פסול.

  

דהיינו,   זהו כך.  הדבר  אם  גדול.  מכשול 
 -  יודע  מי שמכירבאתרוגים התימנים הרגילים,  
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אותם  מי שירצה יוכל לראות זאת כאן, הבאתי  
כיון שהפיטם  כי    -  למי שירצה לעשות השוואה

 פה   , משא"כנושר כאשר הוא קטן, לכן זה נסגר
את   לראות  אפשר  ממש.  גומא  שישנה  רואים 

  ההבדל.  
  

בשמכם    ה"גהר זאת  הבאנו  שליט"א:  משה 
המינים   ארבעת  א'  האחרונה,  בחוברת  בפרק 

אמר שזה  כתבתי כי אבא מארי  אות י"ט דף י'.  
היתה   -  הוא ראהכאשר  יותר טוב, אבל אח"כ  

אחת   ש  -שנה  אמרתם  אז  הרבה,  זאת  שנפלו 
  בעיא.

  

זה    תגובת על  דיברנו  שליט"א:  בשיעור מרן 
לי זכור  לא  הע  .בבירור   בעבר?  יבדוק אולי  ורך 

 תשע"גהשנת  האזינו  זה בשיעור מוצש"ק  ויציין [
התשפ"או,  התשע"ח   ושנת לך  לא    אבל   ].לך 

הזה   העניין  את  לעורר  צריכים  כנראה  משנה, 
  . , ולפרסם אותושוב

  

[או"ח  בשלחן ערוך  מפורשת  כי זאת הלכה  ,  ידוע
והוא העץ שעל    , ניטל דדו,  סעיף ז']  סימן תרמ"ח

פסול בו,  ששושנתו  האתרוג  ומסקנת    .ראש 
הוא   האתרוג  אזי  גומא,  זאת  שאם  האחרונים, 

והמגן אברהם אומר, כי גם אם זה  בודאי פסול.  
אולם   משהו.  הגומא  מעל  שיהיה  צריך  נשבר, 

  מטה. פי  לכישנה גומא  גרע טפי, כי  באתרוג הזה,  
(דהיינו  על כך  מהרי"ץ [דף קס"ה] מובא    בפסקי

דלעיל)   הש"ע  דברי  על  צריך  בזה"ל,  מוסיף 
בזה  לעיין  הדד    ,הרבה  שניטל  אתרוגים  שיש 

    חסר.   שלהן, ונשאר מקומו
  

המציאות ],  ס"ק מ"ה  [בבארות יצחק שם    והבאתי
(פטמא)  שהדד  שלנו,  האתרוגים  בכל  כמעט 

מעצמו בעודן קטנים ביותר, כמ"ש נופל  ו  נושר
ולפיכך  ומכל.  ד"ה  ק"י  ס"ק  מסתברא   להלן 

קאי   דמ"ש  וכו',  אתרוגים  יש  המחבר,  רבינו 
חסר המקום  שנשאר  בכולן.  אסיפא  לא  שזה   ,

  . וכו'  ומה חשוב חסר לעניין זה, תלוי במחלוקת 
ודעתו זו הביא רבינו המחבר בשו"ת,  פלוגתא  ו

אברהם   להמגן  נשארה    . וכו'נוטה  אם  רק  לא 
גומא, אפי' אם אין גומא, אפי' שזה ממלא את  
לאו,  ואם  זה.  מעל  עוד  שיהיה  צריך  הגומא, 

  האתרוג נחשב חסר.  
  

  חמור מאד. בודאי גרוע.   זה , לפ"ז אם כן

  . אחת מן השתים. או להפסיק את הריסוס   צריכים
שהוא,   כפי  ישאר  התימני   שהפיטמא שהאתרוג 

וזהובק   נושרת אחר,  טנותו  ריסוס  שיחפשו  או   .
חזק אם    שיהיה  אבל  כזה.  דבר  ישנו  אם  ויציב. 

  לאו, החומרא הזאת היא רק מכשול גדול.  
*  

מקרוב    יש אתרוג בטעות  חושבים  שעדיף 
יציבא   אבל  הפיטם.  שנשאר  בגלל  מרוקאי, 

ו מצד  גבארעא  מאד  מפוקפק  הוא  הרי  ו', 
בס"ד  שדיברנו  כמו  כיום,  ובפרט  ההרכבה, 

  בשנים קודמות.
שמפיצים זאת,  , שראיתי השנה מודעא  מניךוסי

בפתח,    אל"ףהא. כך ניקדו.  נָ תַ הֲ בְ תחת מותג אַ 
הרי  כי  גמורה.  טעות  וזו  וכו'.  נח  בשוא  והבי"ת 

אבותינוכוונתם   היא  זו  ארמית  שפירוש  , בכך 
א"כ  אבל  למצוה,  ליטלו  נהגו  שאבותינו  כלו' 

אֲ  לנקד  היו  שלא.  נָ תַ הָ בָ צריכים  בהגדה  ־וכמו 
די אכלו  סח,  פ אלא  .  אנָ תַ הָ בָ אֲ הא לחמא עניא 
בַּ לַּ גַּ אִ  פסוק  ,  יהּ תֵ תְּ הְ אי  בתרגום  יְ שזהו  י   "יָ כִּ

נוּ  הֲדִמָּ קֵנוּ   , אֱלהֵֹינוּ  [ירמיהו    וַיַּשְׁ י"דוגו'  . ח', 
תשעה באב שחרית], אייתי עלנא תבר הפטרת  

וכו'.  אנָ תַ הֲ בְ אַ וְ  ואשקינא  עלינו  ,  הביא  דהיינו 
וביישָ שֶׁ  וכו'.  בר,  אותנו  והשקה  פירושו נו. 

שנא'   כמו  בושה,  לשון  לאֹ בארמית  י  כִּ וָאֵדַע 
. תהָ בְּ אֶ ' ארי לא  ], ומתרגמי'ז  ',ישעיהו נ[  אֵבוֹשׁ 
  ית.הֵ בְּ וי"ג אֶ 
לשון בהלה, ולא דק. מי שפירש הבעיתנו,    ראיתי

ים, בחילוף הה"א  כי הוא פירש רק לפי דמיון המל
  בעי"ן.

*  

באתרוג הזה  ישנה כאן  הנה  מהקהל: אבל    הערה 
  קצת בליטה.

הרי  : אולי זה קצת התייבש.  מרן שליט"א  תגובת
כמו עיגול  . אבל רואים  כחדשייםזה כבר מלפני  

  שזה התנתק. מסביב, סימן 
מכשול,    השם  מכל  ויצילנו  ישמרנו  הוא  ברוך 

כרצונו,  ו רצונו  לעשות  לקיים  בשמחה  שנזכה 
  אכי"ר.גדולה, בנפש חפיצה ובלבב שלם, 

השיעורים    חוברת לקבלת, להצטרפות ל"מנויים לחיים"
מוגהת   , השבועיים היוצאים לאור במהדורא שנייה 

    עם הוספות ממרן שליט"א ומתוקנת,  
050-4140741 


